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I Allahs navn, Ar-Rahman, Ar-Rahim

Vejen til Iman

Mennesket rejser sig ved den tanke det har om livet, universet og
mennesket, samt disses forhold til det, der er for og efter det jordiske
liv. Derfor ma det nuvarende menneskes tanke nedvendigvis andres
gennem en fundamental og omfattende @ndring, og der ma
trembringes en ny tanke for at det rejser sig. Fordi det er tanken, som
frembringer opfattelserne om tingene, og som grundfaster disse
opfattelser. Mennesket indretter sin opfersel 1 livet efter sine
opfattelser om det. Menneskets opfattelser om en person det kan lide,
afstemmer menneskets adferd over for vedkommende, som stir i
kontrast til dets adfaerd over for en person, som det ikke kan lide og
har hadske opfattelser om. Endnu en forskel ses i menneskets adferd
over for en person, som det hverken kender eller har nogen opfattelser
om. Siledes er den menneskelige opfoersel forbundet med menneskets
opfattelser. Derfor skal vi som det forste skridt @ndre menneskets
opfattelser, nar vi onsker at @ndre dets lavtliggende opfersel og ophoje
den. Allah (swt) siger:
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“Allah @ndrer visselig ikke et folks tilstand, forend de sely endrer det, som er i
deres indre” (OQM. Al-Ra’d 13: 11)

Den eneste vej til at @ndre opfattelserne er ved frembringelsen af
tanken om det jordiske liv, for at der derved dannes de sande
opfattelser om dette. Tanken om det jordiske liv kan ikke konsolideres
produktivt, undtagen efter frembringelsen af tanken om universet,
mennesket og livet, samt om det, der ligger for og efter det jordiske liv
og om det jordiske livs forhold med det, der ligger for og efter. Dette
vil blive gjort ved fremlaeggelsen af den altomfattende 1dé vedrorende
det, der er bag universet, mennesket og livet, fordi denne idé er det
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intellektuelle grundlag, som alle tanker omkring livet bygger pa.
Leveringen af den altomfattende idé vedrerende disse ting er losningen
pa den allerstorste knude hos mennesket. Loses den allerstorste knude,
vil alle andre knuder loses, da disse er detaljer eller forgreninger af den
allerstorste knude. Denne losning vil dog ikke fore til den sande
oprejsning, medmindre det er en sand lesning, der stemmer overens
med menneskets natur, samt overbeviser forstanden og derved fylder
hjertet med tryghed.

Denne sande losning kan kun finde sted ved den oplyste tanke om
universet, mennesket og livet. Derfor skal de, der ensker oprejsningen,
onsker at gi pa hejnelsens vej, forst lose denne knude med en sand
losning via den oplyste tanke. Denne losning udger verdensanskuelsen
(agida), og den er det intellektuelle grundlag, som enhver forgrenet
tanke om adfarden i livet og om livssystemerne er baseret pa.

Islam har behandlet denne allerstorste knude og har lest den for
mennesket med en losning, som stemmer overens med menneskets
natur. En losning, som fylder forstanden med overbevisning og hjertet
med tryghed. Indtredelsen i Islam er - ifelge Islam - athaengig af
anerkendelsen af denne losning; en anerkendelse, der har sit udspring i
forstanden. Derfor er Islam baseret pa et grundlag, nemlig den
islamiske ‘agida, som siger at der bag universet, mennesket og livet
findes en skaber, der har skabt disse, som har skabt alting; denne
skaber er Allah (swt). Denne ‘agida siger ligeledes, at Skaberen har
skabt tingene ud af intet, at Han er nedvendigvis-eksisterende og er
derved ikke blevet skabt, ellers kunne Han ikke vere skaber. At Han er
Skaber, betyder nedvendigvis at Han ikke er skabt og at Han er
nodvendigvis-eksisterende, fordi alle ting i deres eksistens stotter sig til
Ham, hvorimod Han ikke stotter sig til noget.

At tingene nodvendigvis ma vare skabt af en skaber skyldes, at
mennesket, livet og universet, som er de ting, forstanden opfatter, alle
er begrensede, da de er atmagtige, mangelfulde og athengige af andet
end dem selv. Mennesket er begranset, fordi det pa alle omrader kun
vokser til en bestemt uoverskridelig grense. Derfor er mennesket
begrenset. Livet er begrenset, fordi det udelukkende fremtreder i
individet, og det er sanseligt, at livet opherer 1 individet. Derfor er livet



begrenset. Universet er begranset, fordi det er en samling af
himmellegemer, hvor hvert himmellegeme er begranset, og samlingen
af begransede elementer er naturligvis ogsd begrenset. Altsa er
universet begrenset. Hermed er mennesket, livet og universet absolut
begrensede.

Betragter vi det begrensede element, finder vi frem til, at det ikke er
evigt, for ellers vil det ikke have varet begrenset. Derfor ma det
begrensede element vere skabt af en anden, som er skaberen af
mennesket, livet og universet. Skaberen er enten en andens skabning,
sin egen skaber eller evig, nedvendigvis-eksisterende. At Han er en
andens skabning er falsk, fordi Han 1 sa fald vil vare begranset. Det er
ogsa falsk, at Han er sin egen skaber, fordi Han i sa fald vil vare sin
egen skabning og skaber pa samme tid. Derfor ma Skaberen vare evig,
nodvendigvis-eksisterende, og denne skaber er Allah (swt).

Blot ud fra eksistensen af de ting man sanser kan enhver, som
besidder en forstand opfatte at der til disse ting findes en skaber, som
har skabt dem. Dette skyldes, at det er sanseligt, at disse ting er
afmagtige, mangelfulde og athxngige af andet end dem selv, og
dermed er det absolut, at de er blevet skabt. Derfor er det tilstrakkeligt
at henlede opmarksomheden til hvad som helst i universet, livet og
mennesket for dermed at konkludere beviset pa eksistensen af Den
Organiserende Skaber. Overvejelsen af et hvilket som helst
himmellegeme 1 universet, betragtningen af et hvilket som helst af
livets aspekter, og opfattelsen af en hvilken som helst side 1 mennesket,
leder absolut til beviset pa eksistensen at Allah (swt). Derfor ser vi, at
den glorverdige Qur'an henleder opmarksomheden til tingene og
kalder mennesket til at overveje disse ting og det, som befinder sig
omkring og har relation til tingene. En overvejelse hvorigennem man
fastslar beviset pa eksistensen af Allah (swt). Da menneskets
overvejelser leder til forstdelsen af, at tingene er athazengige af andet
end dem selv, vil det absolut opfatte eksistensen af Allah (swt), Den
Organiserende Skaber. Der findes hundredvis af Qurian-vers, der
pabyder denne overvejelse. Allah (swt) siger 1 s#rat Aal-Imran:

4 U L;}fs oy 1 ooty o 31 il gle s Y ¥

- sz -



“Sandelig, i himlenes og jordens skabelse, og i nattens og dagens vekslen, er der
visselig tegn for de skarpsindige” (OQM. 3: 190)

Og Allah (swt) siger 1 surat Al-Rum:
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“Og blandt Hans (Allabs) tegn er himlenes og jordens skabelse, og forskellen i
Jeres sprog og farver” (OQM. 30: 22)

Og Allah (swt) siger i surat Al-Ghashijah:
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“Vil de da ikke overveje kamelerne - hvorledes de er skabt? og himlen - hvorledes
den er rejst? og bjergene - hvorledes de er fastnede (i jorden)? og Jorden - hvorledes

den er udbredt?” (OQM. 88: 17-20)

Og Allah (swt) siger i surat Al-Tariq:
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“Lad derfor mennesket overvese, hvoraf det er skabt. Det er skabt af udgydt vaske,
som strommer frem mellem rygraden og ribbenene” (OQM. 86: 5-7)

Og Allah (swt) siger 1 surat Al-Baqarah:
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Sandelig, i himlenes og jordens skabelse, og i nattens og dagens skiften, og i
skibene, som sejler pa havet med det, der gavner menneskene, og i det vand, som
Allah sender ned fra himlen, og hvormed Han giver jorden liv efter dens dod, og
hvorpa Han udbreder alle slags levende vesener - og i vindenes omskiftelighed, og i
skyerne, som er tvunget (i tjeneste) mellem himlen og jorden - er der visselig tegn for

Jfolk, som forstar” (OQM. 2: 164)

Der er flere lignende Qur’an-vers, der kalder mennesket til med dyb
overvejelse at betragte tingene og det, der befinder sig omkring og har
relation til disse ting, for herigennem at konkludere beviset pa
eksistensen af Den Organiserende Skaber, sdledes at menneskets iman
(den absolutte anerkendelse) pa Allah (swt) bliver rodfestet via
tforstanden og et soleklart bevis.

Iman pa Den Organiserende Skaber er faktisk medfedt i ethvert
menneske. Men sidan en medfedt sman kommer via folelserne.
Folgerne af at efterlade denne medfedte /zan alene, er usikre og forer
ikke til en rodfestelse. Dette skyldes, at folelserne ofte tilfojer til det,
man i forvejen tror pd, noget, der ingen virkeliched har; en tro som
man pa basis af folelserne har forestillet sig som varende nedvendige
attributter til det, man tror pa, og derved havner man 1 £ufr (vantro)
eller vildledning. Afgudsdyrkelse, overtro og nonsens er netop et
resultat af folelsernes fejlagtiched. Metoden for at have zzan har Islam
derfor ikke overladt til folelserne alene, siledes at man ikke tilskriver
Allah (swt) attributter, der modstrider guddommeligheden. Eller at
man muligger legemligeorelsen af Allah i materielle ting. Eller at man
forestiller sig at kunne tilnerme sig Allah gennem tilbedelse af
materielle ting. Dette ville enten fore til £ufr eller shirk (polyteisme)
eller til indbildning og overtro, hvilket den sandfaerdige z7an forkaster.
Derfor har Islam skarpt pakrevet brugen af forstanden sammen med
tolelserne og har palagt muslimen at bruge sin forstand i forbindelse
med sman pa Allah (swt), og har forbudt imitation (faglid) 1 ‘agida. 1slam
har derfor gjort forstanden til dommer i forbindelse med iman pa Allah
(swt). Allah (swt) siger:
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Sandelig, i himlenes og jordens skabelse, og i nattens og dagens vekslen, er der
visselig tegn for de skarpsindige” (OQM. Aal-Imran 3: 190)

Derfor er det en pligt (wajib) over enhver muslim at lade sin zwan have
sit udspring i tenkning, undersogelse og overvejelse og at gore
torstanden til den fuldstendige dommer 1 zzan pa Allah (swt). Kaldet
til overvejelsen omkring universet for at udlede dets love og for at
blive retledt til zzan pa universets Skaber, gentager Qur'anen hundredvis
af gange 1 sine forskellige swra'er (Qur’an-kapitler). Disse sura'er
appellerer alle sammen til menneskets intellektuelle evner og kalder
mennesket til tenkning og grundig overvejelse, si menneskets iman
baseres pa forstanden og det soleklare bevis. Kapitlerne advarer ogsa
mennesket mod at godtage det, ens forfaedre har fulgt, uden
overvejelse, dybdegaende undersogelse og selvstendig tillid til
sandheden deraf. Det er denne zzan, Islam har kaldt til. Islam har ikke
kaldt til det, som kaldes de gamles tro, men en zzan at et oplyst og et
absolut overbevist menneske, som har gennemgiet overvejelse efter
overvejelse og derefter tenkning efter tenkning, for til sidst gennem
overvejelsen og tenkningen at nd frem til den utvivlsomme vished
(yagin) om Allah, den Almagtige.

Pa trods af at mennesket er forpligtet til at gore brug af forstanden
for at na frem til sman pa Allah (swt), si er det dog ikke muligt for
mennesket at opfatte det, som ligger ud over menneskets sanser og
torstand. Dette skyldes, at menneskets forstand er begraenset, ligeledes
er forstandens evner, som er begrenset af en uoverskridelig granse,
uanset hvor meget den hojnes og vokser. Som folge deraf er
menneskets opfattelsesevne begrenset. Derfor kan forstanden ikke
opfatte Allah Selv og Hans virkelighed, fordi Allah (swt) er ophojet
over universet, mennesket og livet, og menneskets forstand er ude af
stand til at opfatte virkeligheden af det, der er havet over mennesket.
Derfor kan forstanden ikke opfatte Allah Selv. I denne sammenhang
er det forkert at sporge: Hvordan er mennesket med sin forstand
kommet frem til 7zan pa Allah, samtidig med at menneskets forstand
er ude af stand til at opfatte Allah Selv? Svaret er, at denne zwan er en
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iman pa cksistensen af Allah (swt), og Hans eksistens kan opfattes
gennem eksistensen af Hans skabninger, som er universet, mennesket
og livet. Disse skabninger ligger inden for graensen af det, forstanden
kan opfatte. Altsa har mennesket begrebet disse skabninger, og har
gennem denne opfattelse begrebet eksistensen af en skaber til dem, og
denne skaber er Allah (swt). Derfor er iman pa Allahs eksistens
rationel og ligger inden for forstandens graenser. Modsat forholder det
sig 1 forbindelse med opfattelsen af Allah Selv, som nemlig er umulig at
opfatte, fordi Allah er ophojet over universet, mennesket og livet, og
dermed haxvet over forstandens rxzkkevidde. Det er umuligt for
forstanden at opfatte virkeligheden af det, der er ophojet over
torstanden pga. forstandens begraensede evne til at opfatte dette.
Denne begrensede opfattelsesevne skal i sig selv vere med til at
torsteerke sman og skal ikke vare et tvivlsmoment eller en faktor for
skepsis, for da vores iman pa Allah (swt) er kommet via forstanden, sd
er vores opfattelse af Hans eksistens en fuldstandig opfattelse, og da
vores folelse af Hans eksistens er ledsaget af forstanden, er vores
folelse af Hans eksistens en absolut felelse. Alt dette giver os en
tuldstendig opfattelse og en absolut folelse af alle de guddommelige
egenskaber. Dette tjener til at overbevise os om, at vi ikke vil vare i
stand til at opfatte virkeligheden af Allah Selv pa trods af vores sterke
iman pa Hans eksistens. Ligeledes tjener det til at overbevise os om, at
vi skal underkaste os alle Hans meddelelser til os vedrorende det,
tforstanden ikke har varet 1 stand til at opfatte eller na frem til at
opfatte. Denne begrensede opfattelsesevne skyldes den naturlige
afmagtiched 1 den menneskelige forstand med dens relative og
begrensede malestokke til at opfatte hvad, der er hzvet over
forstanden, da en sidan opfattelse kraver malestokke, der hverken er
relative eller begrensede, hvilket mennesket ikke er og heller ikke kan
komme 1 besiddelse af.

Hvad angar bekraftelsen af menneskenes behov for sendebude, sa er
det saledes, at det er bekreftet, at mennesket er blevet skabt af Allah
(swt), og at religiositet er en del af menneskets natur, da det er et af
menneskets instinkter. Mennesket helliggor af natur sin skaber, og
denne helliggorelse er selve tilbedelsen, som er forholdet mellem
mennesket og Skaberen. Hvis dette forhold efterlades uden noget
system, vil forholdet blive forvirret og fore til tilbedelsen af andet end
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Skaberen. Derfor skal dette forhold organiseres med et sandt system.
Dette system kan umuligt komme fra mennesket selv, fordi mennesket
er ude af stand til at opfatte Skaberens virkelighed og derved kunne
nedfazlde et system for forholdet mellem sig selv og Skaberen. Derfor
skal dette system komme fra Skaberen. Og da Skaberen skal meddele

mennesket dette system, skal der nedvendigvis vaere sendebude, som
meddeler Allahs Deen (budskab) til menneskene.

Det andet bevis pa menneskenes behov for sendebude er, at
menneskets tilfredsstillelse af sine instinkter og organiske behov er en
uomgzngelig faktor. Hvis denne tilfredsstillelse foregir uden noget
system, vil det fore til den forkerte eller en naturstridig tilfredsstillelse
og vil forarsage menneskets elendighed. Derfor skal der vare et
system, der organiserer menneskets instinkter og organiske behov.
Dette system kommer ikke fra mennesket, fordi menneskets forstaelse
for organiseringen af sine instinkter og organiske behov er tilbojelig til
variation, uenighed, modsatning og pavirkning fra det miljo,
mennesket lever i. Hvis denne organisering overlades til mennesket, vil
systemet have tilbojelighed til variation, uenighed og modsatning, og
dette vil fore til menneskets elendighed. Derfor skal systemet
nedvendigvis vare fra Allah (swt).

Hvad angir bekraftelsen af, at Qur'anen er tra Allah, sa er det saledes,
at Qur'anen er en arabisk bog, som Muhammad (saaws) er kommet
med. Derfor er Qur'anen enten fra araberne, Muhammad eller Allah
(swt). Da Qur'anens sprog og stil er arabisk, er disse tre de eneste
muligheder for dens oprindelse.

Forestillingen om, at Qur'anen er fra araberne, er falsk, fordi den har
udfordret dem til at bringe noget lig Qur'anen. Allah (swt) siger:
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“Sig: Bring da ti sura'er (kapitler) lig den (Qur'anen)” (OQM. Hud 11: 13)
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“Sig: Bring da én sura (kapitel) lig den (Qur'anen)”
(OQM. Junus 10: 38)

Araberne provede at bringe noget lig Qur'anen, men fejlede. Derfor er
Qur'anen ikke arabernes ord, hvilket konstateres ved deres manglende
evne til at bringe noget lig Qur'anen, samt ved Qur'anens udfordring til
dem og deres forseg pa at bringe noget lig Qur'anen. Forestillingen om,
at Quranen er fra Muhammad, er falsk, fordi Muhammad er en af
araberne. Uanset hvor stort et geni man matte vaere er man stadig blot
et menneske og en del af sit samfund og sin nation. Da araberne ikke
kunne bringe noget lig Qwur'anen, sa gxlder det ogsia for araberen
Muhammad, at han ikke kunne bringe noget lig Qur'anen. Derfor er
Quranen ikke fra Muhammad. Derudover findes der flere abadith
(beretninger fra/om Muhammad), der er sahih (autentiske), og andre,
der er berettet gennem fawatur (absolut bekraftede) vej, og dermed kun
kan vare agte. Hvis en hvilken som helst hadith sammenlignes med en
hvilken som helst aya (Qur'an-vers), vil man ikke kunne finde nogen
lighed i stilen mellem dem. Muhammad plejede at sige en hadith og det
abenbarede Qur'an-vers pa samme tid, og mellem dem er der en forskel
1 stilen. Uanset hvor meget et person forseger at variere sit talesprog,
sa vil stilen vere den samme, fordi stilen er en uadskillelig del af
personen. Og da der ikke findes nogen lighed mellem stilen 1 en ayaz og
stilen 1 en badith, sa kan Qur'anen umuligt vere Muhammads tale som
tolge at den klare og entydige forskel mellem Qwur'anen og Muhammads
tale. Araberne har dog pastiet, at Muhammad bringer Quranen fra en
kristen ung mand ved navn ‘Jabr’, hvorefter Allah (swt) svarede dem
tilbage ved at sige:
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“Og Vi ved visselig, at de siger: Eit menneske belerer ham. Den persons sprog, som
de hedensk hentyder til, er dog ikke-arabisk, medens dette er klart arabisk sprog”
(OQM. Al-Nahl 16: 103)
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Da det nu er bekreftet, at Qurianen hverken er arabernes tale eller
Muhammads tale, sa er det absolut, at den er Allahs tale, og Qur'anen er
dermed et mirakel for den person, som har bragt den.

Og da det er Muhammad, der har bragt Qwur'anen, som er Allahs tale
og Shari'ah (lov), og da det kun er profeter og sendebude, som bringer
Allahs Shari’ah, sa er det absolut ud fra det rationelle bevis, at
Muhammad er en profet og et sendebud.

Dette er et rationelt bevis for man pa Allah (swt), Muhammads
(saaws) budskab og at Qur'anen er Allahs tale.

Pa dette grundlag kommer sman pa Allah (swt) via forstanden, og den
skal nedvendigvis komme via forstanden. Dermed konstituerer denne
iman stottepunktet for iman pa alle mughaiyyabat (det usete) og alt, hvad
Allah (swt) har meddelt os. Dette skyldes, at da vi nu vi har iwan pa
Allah (swt), der besidder guddommelighedens attributter, skal wvi
nodvendigvis have zzan pa alt, hvad Han (swt) har meddelt os, uanset
om forstanden kan opfatte det, eller om det ligger ud over forstanden,
tfordi det er Allah (swt), som har meddelt os det. Dermed skal vi have
iman pa genoplivelsen og tilbagevendelsen, paradiset og helvedet,
regnskabet og pinslen, engle og jinn og sataner, og alt det, som den
glorvaerdige Qurian eller mutawatir (absolut bekraxftede) hadith, er
kommet med. Til trods for at denne zwan er kommet gennem
overlevering og horelsesberetning, si er denne zwan rationel i sin
oprindelse, fordi dens oprindelse er blevet bekraftet af forstanden.
Derfor skal ‘agida for muslimen vare baseret pa forstanden eller pa
det, hvis oprindelse er bekreftet gennem forstanden. Muslimen skal
saledes have zman pa det, der for denne muslim er bekreftet gennem
forstanden eller gennem den absolut bekreftede og ubestridelige
horelsesberetning, dvs. gennem den glorverdige Qur'an og den
absolutte hadith, altsi mutawatir hadith. Alt det, der ikke bekrzftes
gennem disse to veje: forstanden og Bogens (Qwr'anens) og den
absolutte bekraftede Sunnah-tekst, er haram (forbudt) for muslimen at
tage 1 ‘aqgida, fordi ‘agida-anskuelser kun ma adopteres pa basis af
utvivlsom vished (yagin).
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Pa dette grundlag skal man have zzan pa det, der er for det jordiske
liv, altsa Allah (swt), og pa det, der er efter det jordiske liv, altsd
Opstandelsesdagen (Yawm al-Qiyama). Da Allahs befalinger, sammen
med skaberforholdet, udgoer livets forhold med det, der er for livet, og
da afregningen af menneskets handlinger foretaget gennem livet,
sammen med genoplivelses- og tilbagevendelsesforholdet, udger livets
forhold med det, der er efter livet, er der altsa et forhold mellem dette
liv og det, der er for og efter livet, og menneskets tilstand heri skal
veere bundet til dette forhold. Derfor skal menneskets livsforelse vare i
overensstemmelse med Allahs systemer, og mennesket skal have iwan
pa, at Allah pa Opstandelsesdagen vil stille det til regnskab for dets
handlinger i det jordiske liv.

Derved er den oplyste tanke om det, der stir bag universet, livet og
mennesket blevet frembragt. Ligeledes er den oplyste tanke om det,
der er for og efter livet, samt at livet har en relation til det, der er for
og efter blevet frembragt. Dermed er den allerstorste knude blevet
tuldstendig lost med den islamiske ‘agida.

Niar mennesket har naet denne losning, kan det ga videre til tanken
om det jordiske liv og til frembringelsen af de sande og produktive
opfattelser om dette liv. Denne losning er selve fundamentet, som
ideologien, der skal tages som metode for oprejsningen, bygger pa, og
denne losning er fundamentet, som denne ideologis kultur (badara)
bygger pa. Derudover er denne losning fundamentet, hvorfra
ideologiens systemer udspringer, og denne losning er fundamentet,
hvorpa ideologiens stat er etableret. Heraf er det fundament, som
Islam bygger pa - som en idé og en metode - den islamiske ‘agzda. Allah
(swt) siger:

‘dﬁ"'“J le_c ‘JJ" 6“’3‘ ULQ‘) ‘\-Sj-wjj AJJL: \0}‘»39 c;j:e\; ;f:xf\ L/@;T/L: %
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s Z s s

%smvaw

“O I som har iman, hav iman pa Allah, Hans Sendebud og Bogen, som Han har
abenbaret for Sit Sendebud, og pa Skriften, som Han har dbenbaret forud. Og
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den, der fornagter Allah og Hans engle og Hans bager og Hans sendebud og den
Yderste dag, er visselig faret vild 7 en stor vildfarelse” (OQM. Al-Nisa’ 4:130)

Efter at dette er blevet bekreftet, og at iman herpa er en uundgaelig
sag, sa er enhver muslim forpligtet til at have iman pa hele den
islamiske Shari'ah, fordi den glorverdige Quran og Sendebuddet
(saaws) er kommet med den, og hvis ikke er man Aafir (ikke-muslim).
Derfor er det kufr at fornegte Shari'ahs love som helhed eller at
tornagte detaljer af de absolutte shari’ah-love, uanset om disse love har
relation til 7badat (andagter), mmuamalat (transaktioner), straf eller
levnedsmidler. At erklaere £ufr pa (dvs. fornegte) folgende Qur'an-vers:

P o A& z

% D2l Vsl y &
“Og hold salah (bon)” (OQM. Al-Baqarah 2: 43),
er det samme som at erklare kufr pa Qur'an-versene:
&L s gl M Ty 8

“Og Allab har tilladt handel, men forbudt riba (rente)”
(OQM. Al-Baqarah 2: 275)

- 8- oy
£

& Vgl Tyabails 3,015 3,505
“Og tyven - mand eller kvinde - hug deres hander af.”
(OQM. Al-Ma’idah 5: 38)

%mm@}fb}ﬂ@\ ;;J/j ;:\J\j Lol ;}ﬁﬁl.;g,.;j;%e

e

“Forbudt for jer er det selvdode og blod og svinekod og det, et andet navn end
Allabs er pakaldt over (ved dets slagtning)” (OQM. Al-Ma’idah 5: 3)

16



Iman pa Shari'ah er ikke athangig af forstanden, men man skal

tuldstendig underkaste sig alt, hvad Allah (swt) har abenbaret. Allah
(swt) siger:
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“Men nej, ved din Herre, de vil ikke have iman, forend de gor dig til dommer i alt,
hvad de strides om, og dernast ikke finder nogen nvilje i deres indre mod det, dn
afgor, men underkaster sig fuldstaendigt” (OQM. Al-Nisa’ 4: 65)
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Al-Qada’ & al-Qadar

Allah (swt) siger i s#rat Aal-’Imran:

%w}ﬁ u,fm O34l %1\ o g uswuutfuj%
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“Og det tilkommer intet menneske at do, hvis ikke det er med Allabs billigelse: en
besiutning med en (bestemt) frist” (OQM. 3: 145)

Allah (swt) siger 1 surat Al-A’raf:
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“Og for ethvert folk er der en frist. Nar deres frist sd er kommet, kan de ikke
Jorsinke den sd meget som et gjeblik, ¢f heller kan de fremskynde (fristens udlob)”
(OQM. 7: 34)

f

Allah (swt) siger 1 surar Al-Hadid:

ofﬁﬁédﬁf&/{g@s;,mfg%uzﬂsga;ﬁ@;ipfﬁ%

%Mmu};&;ux (S

“Der indtraffer ikke nogen hjemsagelse pa jorden eller blandt jer sely, som ikke er i
en bog, for Vi fremkalder den. Sandelig, dette er let for Allah” (OQM. 57: 22)

Allah (swt) siger 1 surat Al-Taubah:

R s - 48 o
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Sig: Intet rammer os, undtagen hvad Allah har foreskrevet os. Han er vor
Beskytter, og pa Allah skal de troende forlade sig (have tawakknl)”
(OQM. 9: 51)
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Allah (swt) siger i s#rat Saba’:

f)Y\@Yju\jw\@o)de;a;;;;:Y%
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“Tkke et stovgrans vagt i himlene eller pa jorden undslipper Ham. Der er ¢ heller
noget, som er mindre eller storre end dette, uden at det er optegnet i en tydelig bog”

(OQM. 34: 3)

Allah (swt) siger 1 surat Al-An’am:
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“Og Han er Den, der tager jeres sjwle om natten, og Han ved, hvad I har foretaget
om dagen. Han vakker jer igen (i jeres sovn), sda at den fastsatte frist kan
fuldendes. Derpd vender 1 tilbage til Ham, og sa vil Han meddele jer, hvad I

plejede at ove” (OQM. 6: 60)

Allah (swt) siger 1 s#rat Al-Nisa’:
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“Og hvis noget godt traffer dem, sa siger de: Dette er fra Allah! Men hvis noget
ondt rammer dem, sa siger de: Dette er fra dig! Sig (til dem): Alt kommer fra
Allah! Hvad er der da i vejen med dette folk, at de ikke kommer ner til at forsta

noget?” (OQM. 4: 78)

Disse og andre lignende Quwran-vers bruges af mange som bevis i
emnet al-Qada’ & al-Qadar, hvor man af bevisforelsen forstar, at
mennesket tvinges til at udfere sine handlinger, og at menneskets
handlinger er bundet af Allahs vilje (irada) og enske (mashi’a), og at det
er Allah, som har skabt mennesket, og som har skabt menneskets
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handling. De prover ogsa at understotte deres mening med verset,
hvor Allah (swt) siger:

- S0, - 08 o L

§ Osbant Loy Sls iy &
“Og Allab har skabt jer og det, I laver” (OQM. Al-Saffat 37: 96)

Som bevis bringer de ligeledes abadith, sisom den hadith, hvor Allahs
Sendebud (saaws) sagde:

(W 538 g Lelhrly @by y et G ol g I (89 G ) gy )

“Den Hellige And (englen Jibril) har indblast i mit sind, at ingen
sjel vil do, for den har faet sin fulde forsyning (rizq), fulde
levetid (ajal) og alt, hvad der er bestemt (af qadar) for den.”

Al-Qada’ & al-Qadar-spergsmalet har spillet en vigtig rolle iblandt de
islamiske skoleretninger (madhahib). Ahl us-Sunnah har en holdning 1
dette sporgsmal. Denne holdning kan sammenfattes til, at mennesket
har en valgfri foretagelse af sine handlinger, og derfor vil mennesket
blive stillet til regnskab for denne valgfri foretagelse. Og al-Mu’tazila
har en holdning, der kan sammenfattes til, at det er mennesket, som
selv skaber sine egne handlinger, og derfor vil mennesket blive stillet til
regnskab for disse handlinger, fordi det selv har frembragt dem. Og al-
Jabriyya har ogsia en holdning 1 dette sporgsmal, og denne holdning
kan sammenfattes til, at Allah (swt) er den, der skaber mennesket og
skaber dets handlinger, og derfor er mennesket tvunget, og ikke frit
stillet 1 sin handling. Altsa er mennesket som en fjer, der bevaeges 1
himmelrummet efter vindenes onske.

Den, der noje undersoger al-Qada’ & al-Qadar-sporgsmalet, vil finde
frem til, at den neje undersogelse i sporgsmilet nodvendiggor et
kendskab til det grundlag, som undersogelsen bygger pa. Dette
grundlag er ikke menneskets handling, ud fra perspektivet om hvorvidt
det er mennesket eller Allah (swt), som skaber handlingen. Grundlaget
er heller ikke Allahs viden, set fra den vinkel at Han (swt) ved, hvad
mennesket vil (komme til at) foretage, og at Allahs viden fuldstendig
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omfatter dette menneske. Grundlaget er heller ikke Allahs (swt) vilje, 1
den forstand at Hans vilje henger sammen med menneskets handling,
siledes at handlingen uundgéeligt finder sted ved denne vilje.
Grundlaget er heller ikke, at menneskets handling er nedskrevet i .4/
Lawh  Al-Mabfudh (Den Bevarede Tavle), saledes at mennesket
uundgdeligt udferer sin handling 1 overensstemmelse med det
nedskrevne.

Grundlaget, hvorpa undersogelsen skal baseres, er overhovedet ikke
disse ting, fordi de ikke har noget med emnet at gore med hensyn til
belonning og straf, men disse ting har derimod noget at gore med
skabelsen, den altomfattende viden, viljen - der vedrorer alle det
mulige - og Den Bevarede Tavles indbefattelse af alt. Dette forhold er
et helt andet emne, der er adskilt fra emnet om belonning og straf for
handlingen; dvs. hvorvidt mennesket er tvunget til at udfere en
handling, om end den er god eller ond, eller om mennesket er frit
stillet 1 sin handling. Og om hvorvidt mennesket har frit valg til at
udfere eller undlade en handling, eller om det intet valg har.

Den, der noje observerer handlingerne, vil kunne se, at mennesket
lever inden for to sfxrer. Den ene sfere domineres af mennesket. I
denne sfxre finder menneskets handlinger sted, og inden for denne
steres rammer ligger de handlinger, som mennesket udfoerer ved egen
fri vilje. Den anden sfazre dominerer mennesket. Det er underlagt
denne sfare, og inden for denne sfxres rammer finder de handlinger,
som mennesket intet har at gore med, sted, om end handlingen
udfores af -eller hender over mennesket.

Med hensyn til de handlinger, som hander inden for den sfxre, som
dominerer mennesket, forholder det sig saledes at mennesket hverken
har noget at gore med disse eller nogen indflydelse pd om de
indtreffer. Disse handlinger bestir af to kategorier: Den ene del
nodvendiggores af eksistensens system, og i den andel hander de
handlinger, som ikke ligger inden for menneskets kunnen og som
mennesket ikke kan wundgdi og som ikke nedvendiggores af
eksistensens system. Hvad angir det som eksistensens systemer
nodvendiggor, sa undertvinger eksistensen mennesket til disse
systemer. Og derfor retter mennesket sig tvunget ifelge disse, fordi han
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tolger med universet og livet ifolge et specifikt og uforanderligt system.
Derfor hander handlingerne inden for denne sfazre uden om
menneskets vilje, og heri opferer mennesket sig tvunget og ikke frit
stillet. Mennesket er ikke kommet til denne verden ved egen vilje og vil
ikke forlade den ved egen vilje. Yderligere kan mennesket ikke flyve 1
luften alene ved hjalp af sin krop og kan heller ikke i sin naturlige
tilstand ga pa vandet, og kan ikke skabe sin egen ojenfarve. Mennesket
har heller ikke frembragt sin hovedform eller legemsstorrelse, den der
har frembragt alt dette er Allah (swt), uden at det skabte menneske har
nogen indflydelse pa eller relation til dette. Dette er fordi det er Allah
(swt), som har skabt ecksistensens system og gjort systemet til
organisatoren af eksistensen. Det er ogsa Allah (swt), som har faet
cksistensen til at rette sig ifolge dette system, samt gjort den umulig at
undvige det.

Hvad angar de handlinger, som ikke ligger inden for menneskets
magtfelt, og som mennesket ikke kan undgia og som eksistensens
system ikke nedvendiggor, si er der tale om de handlinger som
tvunget udferes af eller pa mennesket, og som mennesket overhovedet
ikke kan undga. Eksempler pa sadanne kunne vare, hvis en person
falder ned fra et loft pa en anden person og derved dreber ham. Og
som hvis en person skyder mod en fugl og derved kommer til at
ramme og drzbe en person, som han ikke vidste var til stede. Og
ligesom hvis et tog eller en bil vealter eller et fly styrter som folge af en
pludselig fejl, som det ikke var muligt at undga, og denne vzlten eller
dette styrt forer til passagerernes ded eller lignende tilfaelde. Til trods
for at disse handlinger som udfertes eller hendte over mennesket, ikke
horer under det, som ecksistensens system nedvendiggor, blev de
udfort af eller hxendte over mennesket uden dets vilje. Disse
handlinger ligger uden for menneskets magtfelt, og ligger inden for den
stere, der dominerer det. Konklusionen er, at alle disse handlinger,
som hzxnder i den sfzre, der dominerer mennesket, er dem der kaldes
tor Qada’, fordi det alene er Allah (swt), som har bestemt dem. Derfor
stilles mennesket ikke til regnskab for disse handlinger uanset den gavn
eller skade, kerlighed eller had der ligger i disse 1 forhold til mennesket,
dvs. uvanset hvad disse handlinger indeholder af godt og ondt ifelge
menneskets fortolkning af dem. Imidlertid er det alene Allah (swt), der
kender ondskaben og godheden 1 disse handlinger, fordi mennesket
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ingen pavirkning har pa dem. Mennesket kender ikke til disse
handlinger eller hvordan de fremkommer. Endvidere er mennesket
heller ikke 1 stand til at forhindre eller frembringe disse handlinger.
Mennesket er dermed palagt at have iman pa denne Qada’ samt at den

er fra Allah (swt).

Hvad Qadar angar, er forklaringen saledes, at de handlinger som
haender, stammer fra og hender over ting af universets, menneskets og
livets materie, uanset om de ligger inden for den sfxre, der dominerer
mennesket eller den, som mennesket dominerer. Allah (swt) har skabt
specifikke egenskaber for disse ting. Allah (swt) skabte i ilden
egenskaben af at kunne brende, og 1 treet den egenskab at blive
brendt, og i kniven den egenskab at kunne skare. Allah (swt) gjorde
disse egenskaber ubrydelige samt patvungne ifelge eksistensens system.
Nir det viser sig at egenskaben blev brudt, er det fordi Allah (swt) har
hevet den pagzldende egenskab fra den ting. Et sidant fanomen
udgor et brud pa naturloven, der sker for profeter og betegnes som
mirakler til deres fordel. Pa samme maide som Allah (swt) skabte
egenskaber 1 tingene har Han ligeledes skabt instinkter og organiske
behov i mennesket og har i dem fastlagt nogle bestemte egenskaber.
Allah (swt) skabte 1 artsinstinktet egenskaben af den seksuelle
tilbojelighed, og i de organiske behov skabte Han egenskaber som sult,
torst og lignende. Ydermere gjorde Allah (swt) disse egenskaber
patvunget for instinkterne og de organiske behov ifelge eksistensens
love. Disse bestemte egenskaber som Allah (swt) har fastlagt 1 tingene,
samt 1 menneskets instinkter og organiske behov er det som kaldes a/-
Qadar, fordi det udelukkende er Allah (swt) som har skabt tingene,
instinkterne og de organiske behov og det er Ham, der fastlagde
egenskaberne heri. Disse egenskaber er ikke afgjort af tingene selv og
samtidig har mennesket overhovedet ikke noget at gore med dem eller
nogen pavirkning pa dem. Mennesket skal dermed have zan pa at den,
der har fastlagt disse egenskaber, er Allah (swt). Disse egenskaber har
en tendens til at mennesket med dem og gennem dem kan foretage en
handling, der enten er 1 overensstemmelse med Allahs pabud, hvorved
handlingen dermed er god, eller er i modstrid med Allahs pabud,
hvorved handlingen er ond. Dette gxlder bade i tilfzlde vedrorende
anvendelsen af tingene med deres egenskaber eller 1 tilfxlde
vedrorende menneskets imedekommelse af instinkterne og de
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organiske behov. Anvendelsen vil vare god, hvis den er i
overensstemmelse med Allahs pabud og forbud, og vil vere ond, hvis

den er i modstrid med Allahs pabud og forbud.

Heraf er de handlinger, som hander i den sfxre, der dominerer
mennesket, afgjort af Allah (swt), uanset om de er gode eller onde. Pa
samme made er de egenskaber, som ligger 1 tingene, instinkterne og de
organiske behov, fastlagt af Allah (swt), hvad de end resulterer 1 godt
eller ondt. Ligeledes er muslimen heraf palagt at have iwan pa at Qada’,
pa godt og ondt, er fra Allah (swt), dvs. muslimen skal have det som
en del af sin ‘agida at de handlinger, der finder sted uden for
menneskets magtfelt, kommer fra Allah (swt). Muslimen skal ogsi
have zman pa at Qadar, bade det gode og det onde heri, er fra Allah
(swt), dvs. have iman pa at tingenes egenskaber, som er indbygget i
tingenes natur, er fastlagt af Ham (swt), uanset om det resulterer i
noget godt eller ondt. Det skabte menneske har ingen pavirkning pa
disse. Endvidere er menneskets levetid (#7a/), forsyning (rizq) og sjal alt
sammen fra Allah (swt). Ligeledes er den seksuelle tilbojelighed og
tilbojeligheden til at besidde ejendomme, som er aspekter af
henholdsvis arts- og overlevelsesinstinktet, samt sulten og tersten, som
tindes i de organiske behov, alle fra Allah (swt).

Dette gor sig geldende hvad angir de handlinger, som forekommer i
den sfzre, som dominerer mennesket, samt for alle tingenes
egenskaber. Hvad angir den sfzre, som mennesket dominerer, er der
her tale om den sfare, hvor mennesket handler valgfrit inden for
rammerne af det system, som mennesket selv valger, om end det er
Allahs  Shari'ah eller et andet system. I denne sfzre haxnder de
handlinger, som udferes af eller hender for mennesket med sin egen
fri vilje. Mennesket gar, spiser, drikker og rejser nar det onsker og
atholder sig fra dette, nar mennesket onsker det. Ligeledes brander
mennesket med ilden og skzrer med kniven, som det vil, og
tilfredsstiller artsbehovet, ejebehovet, eller sultbehovet, som det vil. 1
alt dette handler mennesket ved egen frie vilje, samt atholder sig fra
handlingen ved egen frie vilje. Mennesket bliver derfor stillet til ansvar
tfor de handlinger, det udferer inden for denne sfare.
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Skont egenskaberne i tingene, instinkterne og de organiske behov,
som Allah (swt) har fastlagt og har gjort ufravigelige, er dem, der har
virkningen mht. handlingens resultat, men til gengazld foretager disse
egenskaber ikke selv en handling. Tvartimod er det mennesket, der
foretager en handling, nar det anvender egenskaberne i disse, altsa i
tingene, instinkterne og de organiske behov. Den seksuelle
tilbojelighed, som er et aspekt af artsinstinktetet, har bade en tendens
til godt og ondt. Ligeledes har sulten, som er en del af i de organiske
behov, en tendens til godt og ondt. Men den, der udferer henholdsvis
det gode og det onde er mennesket, og dermed hverken instinktet eller
det organiske behov. Forklaringen herpa er saledes, at Allah (swt) har
forsynet mennesket med forstanden, som skelner. Ydermere har Han
(swt) gjort evnen til at opfatte og skelne til en del af forstandens natur.
Endvidere har Allah (swt) vejledt mennesket i forhold til det gode og
det ondes vej. Allah (swt) siger:
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“Og Vi har vist (mennesket) de to veje” (OQM. Al-Balad 90: 10).

Allah (swt) lagde ogsa 1 forstandens natur evnen til at opfatte fujur
(overtredelse) og fagwa (gudsfrygt). Allah (swt) siger:
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“Sa viste Han mennesket det ondes veje og gudsfrygtens veje”
(OQM. Al-Shams 91: 8).

Nir mennesket imodekommer sine instinkter og organiske behov i
overensstemmelse med Allahs pabud og forbud, handler det godt og
tolger tagwa-vejen. Tillige forholder det sig saledes at nir mennesket
imodekommer instinkterne og de organiske behov, alt imens han er
atvisende over for Allahs pabud og forbud, handler det ondt og felger
fuwur-vejen. 1 alle disse tilfzlde er det mennesket, som handler
henholdsvis godt og ondt, og som det gode og det onde henholdsvis
hznder over. Med andre ord er det mennesket, som imedekommer
behovene i overensstemmelse med Allahs pabud og forbud, og derved
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handler godt. Ligesa er det mennesket som imedekommer behovene 1
modstrid med Allahs pabud og forbud, og derved handler ondt. Pa
dette grundlag stilles mennesket til regnskab for de handlinger, der
foreckommer i den sfzre, som mennesket har dominans over. Og
herved belonnes og straffes mennesket for disse handlinger. Dette er
tordi mennesket selv udferte disse handlinger med egen frie vilje, uden
at vere underlagt nogen tvang. Selv om egenskaberne 1 instinkterne og
1 de organiske behov er fastlagt af Allah (swt), samt at deres tendens til
det gode og det onde ogsa er fastlagt af Allah, skabte Han (swt) ikke
disse egenskaber sdledes, at de tvinger (mennesket) til at handle pa en
bestemt made, hvad det end skulle fore til Allahs velbehag eller vakke
Hans vrede, altsa ondt eller godt. Siledes forholder det sig f.eks. med
brende-egenskaben, som ikke patvinger en bestemt made at brande
pa, om end man stifter brand pa en made, der gor Allah (swt) tilfreds
eller det, der gor Ham (swt) vred, altsa godt eller ondt. Egenskaberne
er blevet fastlagt i tingene siledes, at de kommer til udtryk, nar
vedkommende anvender dem pad en specifik made. Samtidig med at
Allah (swt) skabte mennesket, og skabte instinkterne og de organiske
behov i mennesket, samt skabte den forstand, der skelner, har Allah
(swt) givet mennesket det frie valg til at udfere handlingen eller
aftholde sig fra den. Allah (swt) har ikke tvunget mennesket til at
udfere eller atholde sig fra handlingen. Endvidere har Allah (swt)
hverken 1 tingenes, instinkternes eller de organiske behovs egenskaber
tastlagt noget, der tvinger mennesket til udferelsen af eller atholdelsen
tra handlingen. Derfor er mennesket frit stillet 1 at udfere eller atholde
sig fra handlingen, gennem det Allah (swt) har skenket mennesket,
nemlig en forstand, der kan skelne. Samtidig gjorde Allah (swt)
torstanden til grundlaget for den shari’ah-mewssige taklif (palaeggelse af
ansvar). Derfor har Allah (swt) fastsat belonning til mennesket for at
handle godt, fordi mennesket med sin forstand valgte at udfore Allahs
pabud og aftholde sig fra Hans forbud. P4 samme made har Allah (swt)
fastsat straf til mennesket for at handle ondt, fordi mennesket 1
modstrid med det som Allah har pabudt, med sin forstand valgte at
overtrede Allahs pabud, samt at foretage det Allah har forbudt ved
hans imedekommelse af instinkterne og de organiske behov. At
gengxlde mennesket for sadan en handling er derfor ret og retferdigt,
fordi mennesket er frit stillet 1 at udfere handlingen og er ikke tvunget
til at udfere den. A/~Qada’ og al-Qadar spiller 1 denne forbindelse ingen
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rolle. Der er derimod tale om menneskets egen frivillige udforelse af
en handling. Dermed er mennesket ansvarlig for de handlinger, som
det foretager. Allah (swt) siger:

8’ ) s - o~ g &

et el

“Ethvert menneske er et pant pa, hvad det har fortient (sig ved sine handlinger)”
(OQM. Al-Muddathir 74: 38).

Hvad angar Allahs viden (zu Allah), sa tvinger den ikke mennesket til
at udfere handlingen, blot fordi Allah (swt) vidste at mennesket
trivilligt ville udfere handlingen. Menneskets udferelse af handlingen
er heller ikke baseret pa denne viden. Den evige viden (hos Allah)
indbefattede at mennesket vil udfere handlingen. Det nedskrevne 1 .4/
Lawh Al-Mabfudp er blot et udtryk for at Allahs viden omfatter alt.

Hvad Allahs (swt) vilje (irada) angar, tvinger den heller ikke
mennesket til at udfere en handling, 1 stedet skal den forstas saledes, at
der ikke hznder noget i Allahs skabelse andet end det Han tillader.
Altsa haender der intet i eksistensen pa trods af Hans vilje. Endvidere,
torholder det sig sidan, at nir mennesket udferer en handling, som
Allah (swt) hverken forhindrer, eller tvinger mennesket til, men lader
mennesket udfere handlingen frivilligt, sa finder menneskets handling
sted med Allahs vilje og ikke trods denne. Og 1 samme tid foretager
mennesket selv handlingen frivilligt, hvor Allahs vilje ikke fungerede
som tvingende til handling.

Dette er forklaringen pa sporgsmilet om al-Qada’ og al-Qadar, en
drivkraft for mennesket til at udfere det gode og afholde sig fra det
onde, nar han ved, at Allah (swt) overvdger ham og vil stille ham til
regnskab, samt at Allah (swt) har gjort det op til mennesket selv at
velge mellem at udfere og atholde sig fra handling, og nir mennesket
ved, at nar det ikke anvender valgmuligheden for handlingerne rigtigt,
sa vil det fa straf og hard pinsel. Derfor finder vi den sandfzrdige
troende, som er bevidst om den sande forstaelse af a/~-Qada’ og al-
Qadar, samt er klar over den virkelige gave som Allah har skanket
vedkommende, nemlig forstanden og valgfriheden. Vi finder en sadan
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troende sterk 1 sin betragtning til Allahs overvagning af ham, staerk 1
sin frygt for Allah (swt). Derudover streber han efter at udfere de
guddommelige pabud og atholder sig fra forbudene, af frygt for Allahs
strat og pinsel og 1 enske om Hans Paradis, samt er ivrig efter at opna
det, der er endnu storre end alt dette, hvilket er Allah (swt)’s velbehag.
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Det intellektuelle lederskab i Islam

Nir tanken bliver forfalden, opstar det patriotiske band mellem folk.
Det skyldes at de lever 1 samme geografiske land, hvortil de er knyttet.
Overtlevelsesinstinktet driver dem til at forsvare sig selv og far dem til
at forsvare landet de lever i, og jorden de lever pa. Heraf opstir det
patriotiske band, som er det svageste og mest lave af alle band. Det
cksisterer blandt dyr og fugle nejagtic som det eksisterer hos
mennesket og fremstar altid 1 en folelsesmassige form. Det patriotiske
band traeder frem i tilfaelde af fremmed aggression mod hjemlandet
enten ved angreb eller besattelse. Det traeder ikke frem, nar hjemlandet
er i sikkerthed mod fremmed aggression. Dets virkning opherer, sa
snart den fremmede fjende er fortraengt eller fordrevet fra hjemlandet.
Derfor er det patriotiske band et lavt band.

Og nar tanken er snazver, opstar et nationalistisk band mellem folk;
det er det familiemzssige band, blot 1 en bredere form. Det skyldes, at
nar overlevelsesinstinktet rodfaster sig i mennesket, vil det frembringe
magtbegaret 1 ham. Magtbegxret er individuelt hos det menneske, der
befinder sig pd et lavt intellektuelt plan. Men nir menneskets
bevidsthed vokser vil magtbegzret oges hos ham, og han vil da strebe
efter at besidde magten over sin familie og slegt. Derefter vil
menneskets magtbegzr oges i takt med horisontens udvidelse og vakst
1 opfattelsen. Mennesket tilstreber si i forste omgang at fa magt over
sit folk 1 hjemlandet, og nar dette bliver realiseret, streber det efter sit
tolks dominans over andre. Derefter opstar der lokale stridigheder
mellem slegtsmedlemmerne om hvem magten over slegten skal
tilkomme. Nar magten i denne slegt si stabiliseres hos én af
slegtsmedlemmerne efter hans sejr over de andre, opstar der
stridigheder mellem denne slegt og andre slegter, indtil magten over
folket stabiliseres hos én slegt eller en gruppe folk fra forskellige
slegter. Derefter opstar der stridigheder mellem dette folk og andre
om dominansen og status pa livets slagmark. Derfor hersker der et
tanatisk stammesammenhold iblandt tilhzngere af dette band, og de er
preget af blind loyalitet og tilbojelige til at stotte hinanden mod andre.
Derfor er dette et umenneskeligt band, der til hver en tid skaber
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tendens til interne stridigheder, hvis ikke det optages af eksterne
stridigheder.

Ud fra dette grundlag er den patriotiske binding en falsk binding pga.
tre drsager:

1- fordi det er et lavt band, der er uegnet til at danne binding mellem
mennesker i vejen mod oprejsning.

2- fordi det er et sentimentalt band, der opstir fra
overlevelsesinstinktet ved at man forsvarer sig selv. Det sentimentale
band har tilbejelighed til forandring og erstatning, og er siledes uegnet
til at binde mennesker bestandigt.

3- fordi det er et midlertidigt band, som opstar 1 tilfzlde af forsvar,
men 1 tilfaelde af stabilitet, som er menneskets normale tilstand,
cksisterer det ikke. Derfor er det uegnet som et bind mellem
menneskene.

Det nationalistiske band er ligeledes falsk pga. tre arsager:

1- fordi det er et stammeband, der er uegnet til at danne binding
mellem mennesker 1 deres sogen efter oprejsning.

2- fordi det er et sentimentalt band, der opstir fra
overlevelsesinstinktet, hvorfra magtbegzret sa fremkommer.

3- fordi det er et umenneskeligt band, da det forarsager stridigheder
mellem mennesker om magten. Derfor er dette band uegnet som en
binding mellem menneskene.

Blandt de falske band, hvis tilstedevzarelse indbildt formodes at udgere
en binding mellem mennesker, er interesse-bandet og det dndelige
bind, hvorfra intet system udspringer. Interesse-bindet er et
mildertidigt band, og er uegnet til at danne binding blandt
menneskene, fordi bandet indeholder tilbgjeligheden til forhandling
om storre interesser, hvorved bandet, formodet pa basis af interesse, i
tilfaelde af en prioritering vedrorende interessen, folgelig ophorer. Ogsa
fordi dette band opherer sa snart interessen er forskellig og dermed
adskiller menneskene. Derudover fordi bandet opherer, nar
interesserne tilendebringes. Derfor udger interesse-bandet en farlig
binding for dets tilhangere.
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Det andelige band, hvorfra intet system udspringer, kommer til
udtryk 1 tilfzelde af religiositet og kommer ikke til udtryk pd livets
slagmark. Derfor er bandet en delvis og upraktisk binding, som ikke
egner sig som band mellem menneskene i livets anliggender. Den
kristne verdensanskuelse var pa dette grundlag ikke egnet som et band
blandt de europaiske folkeslag, selvom de alle bekender sig til den,
netop fordi den er et andeligt band, som ikke har et system.

Derfor er alle de omtalte band uduelige til at danne binding mellem
mennesker 1 livet, nar de straeber hen imod oprejsningen. Det sande
band, der kan danne binding mellem menneskene 1 livet, er bandet af
den rationelle verdensanskuelse, hvorfra der udspringer et system,
hvilket er det ideologiske band.

En ideologi er en rationel verdensanskuelse, hvorfra der udspringer
et system. En verdensanskuelse er en altomfattende idé om universet,
mennesket og livet, og om hvad der er for og efter dette jordiske liv,
og om det jordiske livs forhold med det, der er for og efter det.
Systemet, som udspringer fra denne verdensanskuelse, er
behandlingerne til menneskets problemer, en opklaring af
tremgangsmaden for praktisering af disse behandlinger, samt hvorledes
verdensanskuelsen skal beskyttes og ideologien skal udbredes. Altsa
udgor opklaringen af fremgangsmaden for praktiseringen af
behandlingerne, beskyttelsen af verdensanskuelsen og udbredelsen af
ideologien, en metode. Alt andet, dvs. verdensanskuelsen og
behandlingerne, udger en 1dé. Heraf bestir en ideologi altsa af en idé
og en metode.

En ideologi ma nedvendigvis opsta i en persons sind, enten ved
Allahs abenbaring af ideologien til personen med ordre om at meddele
den, eller som folge af genialitet hos denne person. Den ideologi, som
opstar i et menneskes sind ved Allahs dbenbaring af ideologien til
denne person, er den sande ideologi, fordi den er fra skaberen af
universet, mennesket og livet, nemlig Allah (swt), og den er derfor en
absolut ideologi. Ideologien, som opstar i et menneskes sind gennem
genialitet hos vedkommende, er en falsk ideologi, fordi den er opstaet i
en begrenset forstand, som er ude af stand til at omfatte hele
eksistensen, og fordi menneskets forstielse for organisering er
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tilbgjelig til forandring, uenighed, modsatning og pavirkning fra det
miljo, hvori mennesket lever, hvilket vil fore til et modsatningsfuldt
system, som leder til menneskets elendighed. Derfor er den ideologi,
som opstar 1 en persons sind falsk i dens verdensanskuelse og 1 det
system, som udspringer herfra.

Som felge deraf er grundlaget i ideologien den altomfattende idé om
universet, mennesket og livet. Ligeledes er metoden, som bringer
ideologien til eksistens og gor at den bliver implementeret pa livets
slagmark, absolut nedvendig for denne idé, for at ideologien eksisterer.
Den altomfattende idé er grundlaget for ideologien, fordi den er
verdensanskuelsen, det intellektuelle grundlag og den intellektuelle
ledelse, og med denne som grundlag fastlegges menneskets
intellektuelle retning og livsanskuelse, endvidere baseres alle tankerne
herpa, og herfra udspringer alle behandlinger til livets problemer. At
metoden er absolut nedvendig, skyldes folgende: Hvis systemet, som
udspringer fra verdensanskuelsen, ikke indeholder en opklaring af,
hvorledes behandlingerne implementeres, samt en opklaring af
hvorledes verdensanskuelsen beskyttes og hvorledes ideologiens kald
leveres, vil idéen vare en fantasiorienteret og hypotetisk filosofi, som
blot vil forblive nedskrevet i bagerne og ingen pavirkning have pa det
jordiske liv. For at ideologien eksisterer er verdensanskuelsen,
behandlingerne  for problemerne og metoden nedvendige
forudsatninger. Alligevel betyder tilstedevarelsen af idéen og metoden
1 verdensanskuelsen, hvorfra et system udspringer, ikke at ideologien er
sand. Det betyder blot, at det er en ideologi, og tyder ikke pa andet.
Det, som indikerer om en ideologi er sand eller falsk er dens
verdensanskuelse, altsi om ideologiens verdensanskuelse er sand eller
falsk. Dette skyldes, at denne verdensanskuelse er det intellektuelle
grundlag, hvorpa enhver tanke baseres, og som fastsztter ethvert
synspunkt, og hvorfra enhver behandling og enhver metode
udspringer. S4 hvis dette intellektuelle grundlag er sandt, sa er
ideologien ogsd sand, og hvis den er falsk, sa vil ideologien vzare
fundamentalt falsk.

Hvis det intellektuelle grundlag stemmer overens med menneskets

natur og er baseret pa forstanden, sa er det et sandt grundlag, og hvis
det modstrider menneskets natur og ikke er baseret pa forstanden, sa
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er det et falsk grundlag. Det intellektuelle grundlags overensstemmelse
med menneskets natur betyder, at det intellektuelle grundlag
anerkender menneskets afmagtiched og athxngighed af Den
Organiserende Skaber, som ligger i menneskets natur. Med andre ord,
at det stemmer overens med religiositetsinstinktet. At det intellektuelle
grundlag er baseret pa forstanden betyder, at det hverken er baseret pa
materien eller kompromislesningen.

Hvis vi ser pa hele verden i dag, sa vil vi kun finde tre ideologier:
Kapitalismen, socialismen, herunder kommunismen, og den tredje
ideologi er Islam. De to forstnavnte ideologier adopteres hver af en
eller flere stater, hvorimod den tredje ideologi ikke adopteres af nogen
stat, men bares af individer i folkeslag, og alligevel eksisterer denne
ideologi over alt pa jordkloden.

Kapitalismen er etableret pa grundlag af religionens adskillelse fra
livet. Denne idé er kapitalismens verdensanskuelse, dens intellektuelle
ledelse og dens intellektuelle grundlag. Pa basis af dette intellektuelle
grundlag er det mennesket, der nedfalder sit system 1 livet, og pa dette
grundlag er beskyttelsen af frihederne for mennesket nedvendigt.
Disse friheder er trosfriheden, ytringsfriheden, ejendomsfriheden og
den personlige frihed. Som et resultat af ejendomsfriheden opstod det
kapitalistiske okonomiske system, og derved er kapitalisme det mest
tremtredende 1 denne ideologi og det mest fremtredende, som denne
ideologis verdensanskuelse har resulteret i. Derfor er denne ideologi
blevet kaldt den kapitalistiske ideologi ud fra princippet om at
navngive en ting ud fra dens mest fremtraedende element.

Hvad angar demokratiet, som denne ideologi har taget til sig,
stammer det fra udgangspunktet af at det er mennesket, som nedfalder
sit system. Derfor er nationen kilden til myndighederne. Det er
nationen, som fastlegger systemerne, hyrer regenten til at styre denne,
fratager ham dette styre, nar den onsker det, samt fastsetter det
system, som den onsker at regenten styrer nationen med. Det er fordi
styret er en ansattelseskontrakt mellem folket og regenten, som
handler om at regenten styrer med det system, som folket har fastlagt
for ham at regere det med.
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Selvom demokratiet er en del af denne ideologi, sa er det ikke mere
fremtreedende end det okonomiske system heri. Beviset herfor er, at
det kapitalistiske system 1 Vesten pavirker styret og undertvinger det til
de kapitalhavende til den grad, at det er lige for, at det er kapitalisterne,
der er de virkelige magthavere i de lande, som adopterer den
kapitalistiske ideologi. Derudover er demokratiet ikke noget specielt
for denne ideologi, fordi kommunisterne ogsa gar ind for demokratiet
og mener, at styret skal tilhore folket. Derfor er det mere precist, at
kalde denne ideologi for den kapitalistiske ideologi.

Denne ideologi opstod oprindeligt, alt imens kejserne og kongerne i
Europa og Rusland, med gejstligheden som springbrat, brugte
religionen som et middel til folks udnyttelse, undertrykkelse og
udmarvning. Som resultat heraf opstod der en uhyrtlig kamp, hvor
nogle filosoffer og tenkere benzgtede religionen fuldstendigt, mens
andre anerkendte religionen, men kaldte til religionens adskillelse fra
livet. Den endelige holdning hos majoriteten af filosofferne og
tenkerne udmundede i én idé, som er religionens adskillelse fra livet,
og som naturligt resulterede i religionens adskillelse fra staten. Den
endelige holdning var, at man hverken skulle undersoge i religionens
benxgtelse eller anerkendelse. Undersogelsen blev afgrenset til at
religion skulle adskilles fra livet. Denne idé betragtes som et
kompromis mellem gejstligheden, som enskede at undertvinge sig alt i
religionens navn, og txnkerne og filosofferne, der benzgtede
religionen og gejstlighedens magt. Derfor benagter idéen ikke
religionen, men tillader dog ikke religionens indblanding i livet; idéen
har derimod adskilt religionen fra livet. Folgelig var den
verdensanskuelse, som hele Vesten adopterede, denne adskillelse af
religionen fra livet. Denne verdensanskuelse er dermed det
intellektuelle grundlag, hvorpa alle tanker baseres, og pa grundlag af
denne verdensanskuelse fastsettes menneskets intellektuelle retning og
livssyn, og pa basis heraf behandles alle livets problemer. Denne
verdensanskuelse er ogsa den intellektuelle ledelse, som Vesten barer
og kalder resten af verden til.

Verdensanskuelsen “religionens adskillelse fra livet”, er en

underforstaet anerkendelse af at der findes noget, der hedder religion,
dvs. at der findes en skaber til universet, mennesket og livet, og at der
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findes en genfedselsdag, fordi dette er essensen af religionen som
vaerende en religion. Denne anerkendelse giver en idé om universet,
mennesket og livet, og om det, der er for og efter livet, fordi
verdensanskuelsen ikke benzgter religionens eksistens, men da den
kom med idéen om religionens adskillelse, anerkendte den
underforstiet religionens eksistens. Derfor har verdensanskuelsen
bekraeftet religionens eksistens og kom med idéen om, at dette liv intet
torhold har til det, der er for og efter livet, idet verdensanskuelsen gik
ind for religionens adskillelse fra livet, og at religion udelukkende er et
forhold mellem individet og dets skaber. Og dermed er
verdensanskuelsen ’religionens adskillelse fra livet’ i dens omfattende
forstand en altomfattende idé om universet, mennesket og livet, og
heraf er den kapitalistiske ideologi pa den made vi har opklaret den, en
ideologi ligesom de andre ideologier.

Socialismen, herunder kommunismen, mener, at universet,
mennesket og livet udelukkende bestir af materie, og at materien er
oprindelsen til alle ting. Den mener, at tingene er blevet til ud fra
materiens udvikling, og at der overhovedet ikke findes noget bag
materien, samt at denne materie er evig og uendelig, og at ingen har
frembragt den, dvs. at materien er nedvendigvis-eksisterende.
Tilhengere af denne ideologi benzgter derfor, at tingene er skabt af en
skaber, dvs. de benzgter det andelige aspekt 1 tingene og betragter
anerkendelsen af det andelige aspekt som en trussel mod livet. De
betragter religion som optum for folket, som noget der bedeover og
torhindrer dem fra handling. De anerkender ikke andet end materien,
og selv tanken er blot en refleksion af materien til hjernen. Pa basis
heraf er materien kilden til tanken og kilden til alting, og via materiens
materialistiske udvikling bliver tingene til. P4 dette grundlag benxgter
de eksistensen af Skaberen og mener, at materien er evig. De benagter
saledes det, der er for og efter livet, og anerkender intet andet end
livet.

Trods disse to ideologiers uenighed 1 det grundleggende syn pa
universet, mennesket og livet, er de begge enige om at menneskets
hoje idealer er de hoje vardier som mennesket selv fastlegger, samt
om at lykke er, at opna det optimale af de kropslige nydelser. Det er
tfordi disse kropslige nydelser er - ifelge dem - midlet til lykke, de er
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snarere selve lykken. De to ideologier er ogsa enige om at give
mennesket sin personlige frihed, si det kan opfore sig som det onsker
og har lyst til, sa lenge det finder sin lykke i denne opfersel. Derfor er
den personlige adfzerd eller den personlige frihed en del af det, som
disse to ideologier helliggor.

Disse to ideologier er uenige 1 synet pa individet og samfundet.
Kapitalismen er en individualistisk ideologi, som betragter samfundet
bestaende af individer; den betragter samfundet kun sekundert og
tokuserer specielt pa individet. Derfor skal frihederne garanteres for
individet. Hvert individ skal arbejde for samfundet for dermed at sikre
friheden for individet. Trosfriheden er derfor en af de ting, der
helliggores af denne ideologi. Den okonomiske frihed er ogsa hellig og
ma pa basis af kapitalismens filosofi ikke begranses, men bliver
begrenset fra statens side med det formal at garantere frihederne.
Staten udover denne begrensning med militermagt og lovens
strenghed. Staten er dog et middel og ikke et mal. Suverzniteten
tilhorer derfor i sidste ende individerne og ikke staten. Folgelig barer
den kapitalistiske ideologi en intellektuel ledelse, som er religionens
adskillelse fra livet, og med denne ledelse som grundlag implementerer
kapitalismen sine systemer, kalder til dem og forseger at implementere
disse alle vegne.

Socialismen, herunder kommunismen, er en ideologi, som mener, at
samfundet er en generel samling, som bestar af mennesker og deres
forhold med naturen. De deterministiske og specifikke forhold, som
folk pd en deterministisk og automatisk made er undertvunget. Hele
denne samling er én ting: naturen, mennesket og forholdene. De er alle
én ting, og ikke dele, der er adskilt fra hinanden. Sa naturen betragtes
som en side af menneskets personlighed; naturen er den side, som
mennesket bzarer 1 sig selv. Mennesket udvikler sig derfor ikke uden at
vare forbundet med denne side af sin personlighed, hvilket er naturen,
fordi menneskets forhold med naturen er som en tings forhold med
sig selv. Derfor anskues samfundet som én samling, der som en helhed
udvikler sig sammen 1 én udvikling; som folge heraf folger individet
med, som tanden drejer med i tandhjulet. Derfor har de ingen
trosfrihed for individet, og heller ikke en okonomisk frihed. Idet
verdensanskuelsen er bundet til, hvad staten mener, og okonomien er
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bundet til, hvad staten mener. Derfor er staten ogsa en del af det, som
ideologien helliggor. Fra denne materialistiske filosofi udsprang
livssystemerne, hvor skonomisystemet udger det forste fundament, og
som sztter det almene preg pa alle systemerne.

Derfor baerer den socialistiske ideologi, herunder kommunismen, en
intellektuel ledelse, som er materialismen og den materialistiske
udvikling, og med denne ledelse som grundlag implementerer
ideologien sine systemer, kalder til dem og forseger at implementere
disse alle vegne.

Hvad Islam angar, opklarer den at der bag universet, mennesket og
livet er en skaber, som skabte dem alle, og denne skaber er Allah (swt).
Derfor er Islams fundament den absolutte anerkendelse af Allahs
cksistens. Og det er denne ‘agida, som har defineret det andelige
aspekt, som folgende, at mennesket, livet og universet er skabt af en
skaber. Heraf er det skabte univers’ forhold med Skaberen, Allah (swt),
det dndelige aspekt i universet, og det skabte livs forhold med
Skaberen, Allah (swt), er det andelige aspekt i livet, og det skabte
menneskes forhold med Skaberen, Allah, det andelige aspekt i1
mennesket. Anden (R#b) er derfor menneskets opfattelse af sit forhold
med Allah (swt).

Iman pa Allah (swt) skal akkompagneres med iman pa Muhammads
profetskab og hans budskab, samt zwan pa at Qur'anen er Allahs tale, og
det er heraf forpligtende at have iman pa alt hvad den kommer med.
Folgelig, afgor den islamiske ‘agida at der er en skaber for dette liv,
som man skal have /wan pa, og denne skaber er Allah (swt), og at der
er noget efter dette liv, som man skal have iman pa, hvilket er
Opstandelsesdagen. Og at mennesket 1 det nuvaerende liv er bundet til
Allahs pabud og forbud, hvilket er livets forhold med hvad der er for.
Samt at mennesket er bundet til at sta til regnskab for, om end det
efterfulgte disse pabud og afveg fra disse forbud, hvilket er livets
forhold med hvad der kommer efter det. Muslimen skal derfor -
nodvendigvis - opfatte sit forhold til Allah (swt), nar vedkommende
udforer sine handlinger, siledes at han/hun dirigerer sine handlinger
ifolge Allahs pabud og forbud, hvilket er meningen med at
sammensmelte 7#/) (anden) med materien. Malet med at dirigere
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handlingerne ifelge Allahs pabud og forbud er, at opna Allahs
velbehag. Mens den tilsigtede malsxtning bag udferelsen af
handlingerne er den vardi handlingen virkeliggor.

Derfor er de hoje mil for beskyttelsen af samfundet ikke fastlagt af
mennesket, men kommer derimod gennem Allahs pabud og forbud.
Disse mal er konstante, og de hverken @ndrer sig eller udvikler sig. Sa
bevarelsen af menneskearten, forstanden, den menneskelige
verdighed, menneskelivet, privat ejendommen, Deen (Islam),
sikkerheden og staten, er faste hoje mal for beskyttelsen af samfundet.
Disse faste mal er hverken genstand for endring eller udvikling. Islam
har fastsat strenge straffe til bevarelsen af disse faste mal 1 form af
hudud (shari’ah-fastlagte straffe) og straffe.

Derfor betragtes det at sorge for bevarelsen af disse hoje mal som en
torpligtelse, fordi de er pabud og forbud fra Allah (swt), og ikke fordi
de realiserer materialistiske vardier. Siledes udferer den enkelte
muslim og staten alle handlinger ifelge Allahs pabud og forbud, da det
netop er dem, som organiserer alle menneskets anliggender. At handle
ifolge Allahs pabud og forbud er det, der skaber tryghed i muslimen.
Lykken er hermed ikke at tilfredsstille kroppen eller at forsyne den
med nydelser, men at opna Allahs (swt) velbehag.

Hvad de organiske behov og instinkterne angar, har Islam
organiseret dem pa sadan en made, der garanterer tilfredsstillelsen af
alle fornedenhederne, herunder sult, artens og andelig fornedenhed
mv. Men denne organisering sker ikke ved at tilfredsstille en
tornedenhed pa bekostning af en anden, eller ved at undertrykke nogle
tornedenheder og frigore andre, eller ved frigorelsen af dem alle. Islam
har derimod koordineret og tilfredsstillet alle fornedenhederne ved et
akkurat system, som sorger for menneskets glaede og velferd, og som
forhindrer at mennesket bryder sammen og falder ned pa dyreniveauet
gennem instinkternes anarki.

For at garantere denne organisering, betragter Islam fallesskabet
som varende en udelelig helhed, og individet anses som en uadskillelig
del af fallesskabet. Men at individet er en del af fallesskabet er ikke
ensbetydende med, at det er som en tand i hjulet, men individet er
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derimod en del af en helhed, ligesom handen er en del af kroppen.
Derfor har Islam taget vare om dette individ som vaerende en del af
tellesskabet, og ikke som et individ, der er adskilt herfra, saledes at
denne varetagelse forer til bevarelsen af fxllesskabet. Samtidigt har
Islam taget vare om faxllesskabet, ikke som varende en helhed uden
delelementer, men som en helhed bestiende af delelementer,
bestaende af individerne, saledes at denne varetagelse forer til
beskyttelsen af disse individer som delelementer. Allahs Sendebud
(saaws) sagde:
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“Eksemplet med den, der holder sig til - og vaerner om Allahs
grenser, og den, der overtreder disse, er som et folk, der treekker
lod om at ga ombord pa et skib, hvor nogle kommer péd det
overste dek og andre pa det nederste. Hver gang dem pa det
nederste daek skulle hente vand, gik de forbi dem, der var pa det
overste dek. Sd sagde de (dvs. dem pa det nederste dek): Vi ma
hellere bore et hul i vores del (af skibet) og ikke beskadige dem,
der er pa det ogverste dek. Hvis de (pa det overste dak) sa
overlader dem (pa det nederste dak) til deres vilje, sa vil de alle
sammen drukne, og hvis de forhindrer dem heri, sa vil de redde
dem og alle vil blive reddet.”

Dette syn pa fxllesskabet og individet er netop det, der danner en
specifik opfattelse om samfundet. Det er fordi disse individer, som
udgor delelementer af fxllesskabet, skal have tanker, der binder dem,
og som de lever ifelge, og de skal have ens folelser, som de pavirkes
med, og som de drives af, og de skal have ét system, der behandler alle
deres problemer i livet. Heraf bestar et samfund af mennesker, tanker,
tolelser og systemer, og mennesket er i dette liv bundet til disse tanker,
tolelser og systemer. Derfor er muslimen i alle henseender bundet til
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Islam i livet og har overhovedet ingen friheder. Sa for muslimen er
agida bundet til Islams rammer, og den ikke er ubetinget. Derfor
betragtes muslimens frafald som en stor forbrydelse, for hvilke
vedkommende fortjener at blive drzbt, hvis denne ikke angrer. De
personlige anliggender er ogsa bundet til Islams system. Derfor er ina
(hor) en forbrydelse, som man uden nade straffes for offentligt. Allah
(swt) siger:
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“Og lad en skare af de troende vere vidne til deres straf”
(OQM. Al-Nur 24: 2)

At drikke £hamr (alkohol) er ligesa en forbrydelse, som man straffes
tor. Overfald pa andre er ligeledes en forbrydelse, som varierer
athengigt at typen af overfaldet, sisom utugt-beskyldning (gadhf),
mord osv. Det okonomiske anliggende er bundet til Shari'ah og til de
midler, hvorigennem Shari’ah tillod individet at eje, og bundet til
realiteten af denne private ejendom, som er Lovgiverens (Allahs)
tilladelse til at drage nytte af genstanden. Ydermere anses
overtredelsen af disse restriktioner som en forbrydelse, som varierer
athengigt af typen af denne overtradelse, sisom tyveri, roveri osv.
Derfor er statens tilstedevarelse uundgielig; en stat som vaerner om
dette fzllesskab og dette individ, og som implementerer systemet over
samfundet. Det er ogsi nedvendigt at ideologien pavirker dens
tilhengere, sa beskyttelsen kommer naturligt fra menneskene selv.
Folgelig er det ideologien, der begrenser og vaerner, og staten er den,
der implementerer. Derfor tilhorer suvereniteten Shari'ah, og hverken
staten eller nationen, selvom autoriteten tilhorer nationen og
tremtraeder 1 staten. Heraf er staten metoden for implementeringen af
systemet, selvom man forlader sig pa den enkelte troendes fagwa over
tor Allah (swt), sa denne praktiserer Islams love. Pa dette grundlag er
det noedvendigt med lovgivningen, som implementeres af staten, og
med retledning af den enkelte troende, si vedkommende praktiserer
Islam motiveret af sin zagwa over for Allah (swt). Heraf er Islam en
‘agida og systemer, og Islams ideologi er en idé og en metode af samme
art som idéen, og Islams system udspringer fra dens ‘agida, og Islams
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kultur udger et bestemt livsmonster. Islams metode 1 at bare kaldet er
at staten implementerer Islam samt at Islam bzres til verden som en
intellektuel ledelse, som skal vaere fundamentet for forstaelsen og
praktiseringen af Islam. Praktiseringen af Islam 1 det fallesskab, som
styres med Islams system, er en udbredelse af den islamiske da’wah,
fordi implementeringen af Islams system over ikke-muslimerne
betragtes som en del af den praktiske metode for da’wah. Denne
implementering har faktisk haft den storste effekt i at skabe denne
islamiske verden, som er vidt udbredt.

Konklusionen er, at der 1 verden findes tre ideologier, som er:
Kapitalismen, socialismen, herunder kommunismen og den tredje
ideologi er Islam. Enhver af disse ideologier har en verdensanskuelse,
hvorfra ideologiens systemer udspringer, og hver ideologi har en
malestok for menneskets handlinger 1 livet, en specifik anskuelse af
samfundet og en metode for implementering af systemet.

Vedrorende verdensanskuelsen, mener den kommunistiske ideologi,
at materien er kilden til alting, og at alle ting oprinder fra materien
gennem den materialistiske evolution. Den kapitalistiske ideologi
mener, at religion skal adskilles fra livet, hvilket resulterer i religionens
adskillelse fra staten. Kapitalisterne vil ikke undersege om der
eksisterer en Skaber eller e}, men de fokuserer 1 stedet pa, at Skaberen
ikke har noget med livet at gore, uanset om man anerkender Hans
eksistens eller benzgter den. Derfor er bade den, der anerkender
skaberens eksistens, og den, der benzgter det, lige ifolge kapitalisternes
verdensanskuelse, hvilken bestar af religionens adskillelse fra livet.

Islam mener, at Allah (swt) er Skaberen af eksistensen, samt at Han
har sendt profeterne og sendebudene med Hans Deen (dvs.
guddommelige budskab) til menneskeheden, og at Han wvil stille
mennesket til regnskab for dets handlinger pa Opstandelsesdagen.
Dertor er Islams ‘agida at have iman pa Allah (swt), Hans engle, Hans
skrifter, Hans sendebude, den Yderste Dag og al-Qada’ & al-Qadar,
hvor bade det gode og onde heraf er fra Allah (swt).

I  forbindelse med hvorledes systemet udspringer fra
verdensanskuelsen, mener den kommunistiske ideologi at systemet
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udtages fra produktionsmidlerne, fordi 1 fx. feudal-samfundet er oksen
produktionsmidlet, og herfra tages feudal-systemet. Nar samfundet
udvikler sig til kapitalisme, bliver maskinen produktionsmidlet, og
derfor tages det kapitalistiske system herfra. Sa dets system er taget ud
fra den materialistiske evolution. Den kapitalistiske ideologi mener, at
idet mennesket adskilte religionen fra livet, er det nedvendigt for det,
at nedfalde et system til sig selv fra selve livet. Derved begyndte
mennesket at tage sit system fra sin realitet og nedfalde det selv. Islam
mener, at Allah (swt) har fastsat et livssystem for mennesket, for at de
skal rette sig derefter, og at Han (swt) har sendt vores mester
Muhammad (saaws) med dette system, som han (saaws) meddelte
mennesket. Mennesket skal derfor folge dette system. Pa denne
baggrund ma mennesket studere problemet og udlede dets losning fra
Bogen (Qur'anen) og Sunnah.

Vedrorende handlingernes malestok 1 livet, mener den
kommunistiske ideologi, at materialismen, dvs. det materialistiske
system, er malestokken 1 livet, samt at malestokken udvikler sig efter
systemets  udvikling. Den kapitalistiske ideologi mener, at
handlingernes malestok 1 livet er nyttemoralen, og ifelge denne
nyttemoral evalueres handlingerne og udferes pa dette grundlag. Islam
mener, at handlingernes malestok 1 livet, er hala/ og haram, dvs. Allahs
pabud og forbud. Sa hala/ udferes og haram undlades; dette hverken
udvikler - eller @ndrer sig. Det er udelukkende Shari'ah og aldrig
nyttemoralen, der skal afgore handlingernes malestok.

Med hensyn til synet pa samfundet, mener den kommunistiske
ideologi, at samfundet er en generel samling, heraf jorden,
produktionsmidlerne, naturen og mennesket, som alle betragtes som
én ting, nemlig materien. Ndr naturen - og hvad der horer herunder —
udvikler sig, vil mennesket hermed ogséa udvikle sig, og derved vil hele
samfundet udvikle sig. Derfor er samfundet wunderlagt den
materialistiske udvikling. Mennesket er blot palagt at frembringe
modsxtningerne for saledes at fremskynde denne udvikling. Og nar
samfundet udvikler sig, udvikler individet sig hermed og roterer med
samfundet, som tanden drejer med i tandhjulet.
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Den kapitalistiske ideologi mener, at samfundet bestar af individer,
og at nar individets anliggender organiseres, vil samfundets anliggender
dermed blive organiseret. Det er derfor nedvendigt alene at have fokus
vendt mod individet, idet staten virker for individets skyld. Derfor er
denne ideologi individualistisk. Islam mener, at fundamentet som
samfundet skal etableres pa, er ‘@gida, hvad den indebarer af tanker og
folelser, og hvad der herfra udspringer af systemer. Nar de islamiske
tanker og de islamiske folelser hersker og det islamiske system
implementeres over folk, vil det islamiske samfund opsta. Som felge
deraf bestar samfundet af mennesker, tanker, folelser og systemer.
Tager vi blot mennesket sammen med andre mennesker danner de et
tellesskab, men vil ikke udgoere et samfund. Et samfund opstar forst i
kraft af de tanker, som mennesket adopterer og de folelser, som
mennesket har, og de systemer, som implementeres over det.
Begrundelsen herfor er at det, der frembringer forholdet mellem to
mennesker, er interessen. Safremt tankerne forenes om interessen, og
folelserne forenes omkring den, saledes at tilfredshed og vrede er
tforenet herom, og safremt systemet til behandling (af folks problemer)
er ens, vil forholdet mellem to mennesker opsta. Ligeledes, forholder
det sig sadan, at hvis tankerne vedrerende interessen er forskellige,
eller folelserne omkring den er forskellige, altsa at tilfredshed og vrede
ikke deles, eller systemet, som behandler interesser mellem det ene og
det andet menneske, er uens, vil forholdet ikke opsti, og felgelig vil
samfundet ikke kunne opsta. Derfor bestar samfundet af mennesker,
tanker, folelser og systemer, da det netop er dem, der frembringer
torholdet og gor fxllesskabet til et specifikt samfund.

Derfor, hvis alle folk er muslimer, og de tanker som de adopterer, er
kapitalistisk-demokratiske, deres folelser de barer pa andelig-gejstlige
eller patriotiske, og systemet som implementeres over dem er
kapitalistisk-demokratiske, sa ville samfundet vare et ikke-islamisk
samfund, selv i tilfaxlde af at flertallet af dets indbyggere er muslimer.

Hvad angar implementering af systemet, mener den kommunistiske
ideologi, at det alene er staten, der implementerer systemet med
militermagt og lovens strenghed. Staten sorger selv for individets og
tellesskabets anliggender samt stir for udvikling af systemet.
Kapitalismen mener, at staten blot skal fore tilsyn med frihederne -
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forstiet pa den made at nar nogen krenker andres frihed, forhindrer
staten denne krenkelse, fordi staten er blevet til for at sikre frihederne.
Nir ingen kranker andres frihed, selv hvis vedkommende udnytter
dem og fratager dem deres retticheder, men med deres tilfredshed, vil
der ikke vere nogen krankelse af frihederne, og derfor vil staten ikke
foretage et indgreb heri. Dermed er staten oprettet med det formal at
sikre frihederne.

Islam mener, at systemet implementeres af den enkelte troende
motiveret af sin fagwa over for Allah (swt), samt implementeres af
staten gennem fallesskabets folelse af systemets retferdighed og
gennem nationens samarbejde med regenten ved at pabyde ma'ruf (det
rette) og at forbyde munkar (det onde), og gennem statens autoritet.
Staten sorger for fallesskabets anliggender og patager sig ikke
individets anliggender pa hans vegne, medmindre han/hun er ude af
stand til selv at sorge for disse. Systemet udvikler sig aldrig, og staten

har myndigheden til at vedtage shari'ah-lovene, hvis der opstar flere
udfald af 7i#zhad (udledning) heri.

Den intellektuelle ledelse for ideologien Islam stemmer overens med
menneskets natur. Trods dens dybde er den nem og lettilgeengelig, og
menneskets forstand og hjerte abner sig hurtigt op for den. Mennesket
kaster sig hurtigt ud 1 at forstd Islam og fordybe sig 1 forstaelsen af
dens detaljer med betagethed og paskennelse. Dette skyldes, at
religipsiteten er medfedt 1 mennesket, og hvert menneske er 1 sin natur
religios, og ingen magt er 1 stand til at losrive denne natur fra
mennesket pga. dens rodfestelse heri. Si mennesket med sin natur
tfoler at det er mangelfuldt, at der er en mere fuldkommen magt end
det selv, og at denne magt fortjener helliggorelse. Religiositeten er at
have behov for den Organiserende Skaber, og den opstar fra den
naturlige afmagtiched 1 menneskets opbygning. Religiositeten er et
konstant instinkt, der har en specifik reaktion, nemlig helliggorelsen.
Derfor har menneskeheden i alle tidsaldre varet religios og har tilbedt
noget. Menneskeheden har saledes tilbedt mennesker, himmellegemer,
sten, dyr, ild og andre ting. Da Islam kom med sin ‘@gida, kom den for
at lede menneskeheden vak fra tilbedelsen af skabninger hen til
tilbedelsen af Allah (swt), som har skabt alle ting. Da den
materialistiske ideologi, som benagter Allahs eksistens og anden (dvs.
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ruh), kom frem var den ikke i stand til at tilintetgore denne naturlige
religiositet, men overforte menneskets forestilling om en hojere magt
end det selv, samt overforte menneskets helliggorelse af denne magt.
Den materialistiske ideologi overforte alt dette til en forestilling om at
denne magt ligger i ideologien og dens ledere, og gjorde menneskets
helliggorelse udelukkende rettet mod dem begge. Det er som om, at
denne ideologi gik tilbage, og overforte menneskenes helliggorelse fra
tilbedelsen af Allah (swt) til tilbedelsen af mennesker, og fra
helliggorelsen af Allahs vers til helliggorelsen af skabningernes ord, og
saledes var ideologien regressiv. Ideologien var heller ikke i stand til
destruere religigsitetens natur, men manipulerede denne regressivt
gennem fordrejning. Derfor er den materialistiske ideologis
intellektuelle ledelse 1 modstrid med menneskets natur og er en negativ
ledelse. Og derfor er den intellektuelle ledelse 1 kommunismen
mislykket ud fra et instinktivt perspektiv. Man manipulerer folk til
denne intellektuelle ledelse alene ved at appellere til deres maver,
hvorved den tillokker de sultne, angstfulde og de hablese. Endvidere
tastholdes den af de lavttenkende, taberne i livet, som barer nag til
det, og dem som lider af mentalafvigelse, for siledes at man kalder
dem for intellektuelle, niar de praler med den dialektiske teori, hvis
falskhed og ugyldighed er helt soleklart, med bade sansningens og
forstandens vidnesbyrd. Denne intellektuelle ledelse benytter sig af
magt for at undertvinge mennesker til dens ideologi. Heraf var pres,
undertrykkelse, revolutioner, uroligheder, odeleggelser og uorden
blandt dens vigtigste midler.

Kapitalismens intellektuelle ledelse modstrider ligeledes menneskets
natur, som er religigsitetsnaturen. Det er fordi pa samme made som
religiositetsnaturen viser sig ved helliggorelsen, sa fremtraeder denne
natur ogsa 1 menneskets organisering af dets handlinger 1 livet, da
menneskets uenighed og modsigelse vil tilsynskomme, nir det selv
foretager denne organisering, hvilket er tegnet pa afmagtigheden.
Derfor skal deen (det guddommelige system) nedvendigvis vare den,
der organiserer menneskets handlinger i livet. Dermed star fjernelsen
af det guddommelige system fra livet i modstrid med menneskets
natur. Alligevel betyder det guddommelige systems tilstedevarelse i
livet ikke, at det jordiske livs handlinger gores bestiende af andagter,
men tilstedevarelsen af deen i livet betyder, at det system, Allah har
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beordret, gores til det, der behandler menneskets problemer i livet,
hvor systemet har kilde 1 en verdensanskuelse, som har anerkendt hvad
der ligger 1 menneskets natur. At fjerne dette system og indferelse af et
system, der har kilde 1 en verdensanskuelse, som ikke stemmer overens
med  religiositetsinstinktet, =~ modstrider =~ menneskets  natur.
Kapitalismens intellektuelle ledelse er derfor mislykket pga. dens
modstrid med menneskets natur, fordi den er negativ i sin adskillelse af
religionen fra livet og nar den fjerner religiositeten fra livet og gor den
til et individuelt sporgsmal, samt nar den holder det system, Allah (swt)
har beordret, vek fra behandling af menneskets problemer.

Den islamiske intellektuelle ledelse er en positiv ledelse, fordi den
gor forstanden til fundamentet for zzan pa Allahs eksistens, idet den
henleder opmarksomheden til hvad, der eksisterer i universet,
mennesket og livet, hvilket leder til den definitive anerkendelse af
Allahs eksistens, som har skabt disse skabninger. Ydermere fastsatter
den islamiske intellektuelle ledelse for mennesket, hvad det med sin
natur eftersoger af fuldstendig fuldkommenhed, som ikke findes 1
mennesket, universet og livet, samt retleder menneskets forstand til
denne, for saledes at mennesket opfatter - og far man pa den.

Hvad angir den kommunistiske intellektuelle ledelse, sa bygger den
pa materialismen og ikke pa forstanden, selvom forstanden er kommet
frem til den. Det er fordi den mener, at materien eksisterede for tanken
og at materien er kilden til tingene, og heraf er den materialistisk. Den
kapitalistiske intellektuelle ledelse er baseret pa kompromislesningen,
som opstod ud fra den blodige strid, som stod pa 1 flere arhundreder
mellem prasteskabet og de intellektuelle, og som resulterede i
religionens adskillelse fra staten.

Derfor er bide den kommunistiske og kapitalistiske intellektuelle
ledelse mislykket, fordi de begge modstrider menneskets natur og ikke
er baseret pa forstanden.

Konklusionen er, at det kun er den islamiske intellektuelle ledelse,
der er sand, og alle andre intellektuelle ledelser er falske, fordi den
islamiske intellektuelle ledelse bygger pa forstanden, mens de andre
intellektuelle ledelser ikke er baseret pa forstanden. Og fordi den
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islamiske er en intellektuel ledelse, der stemmer overens med
menneskets natur, og dermed vil mennesket vere imedekommende
over for den, hvorimod de andre intellektuelle ledelser modstrider
menneskets natur. Dette skyldes, at den kommunistiske intellektuelle
ledelse er baseret pa materien, og ikke pa forstanden, fordi den siger at
materien kommer for tanken, dvs. kommer for forstanden. Og derfor,
nar materien reflekterer sig pa hjernen, frembringer den tanken, og
derved vil hjernen tenke pa materien, som blev reflekteret pa hjernen.
Der er ingen tanke for materiens refleksion pa hjernen, og derfor er alt
baseret pa materien. S4 oprindelsen af den kommunistiske
verdensanskuelse, dvs. den kommunistiske intellektuelle ledelse, er
materialismen og ikke tanken.

Dette er fejlagtigt ud fra to vinkler:

1) Der findes ingen refleksion mellem materien og hjernen. Det er
hverken hjernen, der reflekteres pa materien, eller materien, der
reflekteres pa hjernen, fordi refleksionen kraver tilstedevarelsen af
tendensen til at reflektere 1 den ting, der reflekterer tingene. Sisom
det er tilfeeldet med spejlet, der er athengig af egenskaben af at
kunne reflektere, dette gor sig hverken gxldende for hjernen eller
den materielle realitet. Derfor findes der overhovedet ingen
refleksion mellem materien og hjernen, da materien hverken
reflekterer sig pa hjernen eller overfores til hjernen, derimod er det
sansningen af materien, der overfores til hjernen gennem sanserne.
Overforslen af sansningen af materien til hjernen er ikke en
refleksion af materien pa hjernen, og er heller ikke en refleksion af
hjernen pa materien, men er blot en sansning af materien. Heri er
der ingen forskel mellem ojet og de andre sanser. Sansningen
tinder sted ved beroring, lugt, smag og horelsen pa samme made
som det sker gennem synet. Folgelig er det, der foregar - af tingene
- ikke en refleksion pa hjernen, men blot en sansning af disse ting.
Mennesket sanser tingene gennem sine fem sanser, og tingene
reflekteres ikke pa menneskets hjerne.

2) Sansning alene fremkalder ikke tanke, men det, der sker, er

udelukkende sansning, dvs. sansningen af realiteten. Sansning plus
sansning plus en million sansning, uanset hvor varierende
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sansningstypen bliver, fremkalder den udelukkende en sansning og
overhovedet ingen tanke. For at tanke finder sted skal der vere
forudgiende informationer til stede hos mennesket, hvorved
mennesket herigennem tolker den realitet, det har sanset. Lad os
som eksempel tage det nuvarende menneske, et hvilket som helst
menneske, og give dette menneske en assyrisk bog, vi forudsatter
at, denne person ikke har nogen forudgaende informationer, der
har relation til det assyriske sprog. Nu lader vi sa mennesket sanse
skriften gennem syn og beroring, og gentage denne sansning en
million gange, i sa fald er det ikke muligt for vedkommende at
kende et eneste ord, indtil han far leveret informationer om det
assyriske sprog og om det, der er relateret til det. Derefter vil
mennesket tenke pa - og begribe det. Og lad os ligeledes som
cksempel tage barnet, der besidder sanseevnen, men som ingen
informationer har. Lad os sa legge et stykke guld, et stykke
messing og en sten foran barnet, vi lader alle barnets sanser
deltage i sansningen af disse tinge. Barnet vil ikke vare 1 stand til at
opfatte disse genstande, uanset hvor mange gange disse sansninger
gentages eller hvor varierende disse bliver. Men safremt barnet far
informationer omkring disse ting og sanser dem, vil det bruge
disse informationer og herved opfatte tingene. Ifald dette barn
bliver xldre og f.eks. fylder tyve ar uden at have fiet nogen
informationer, vil det forblive som det var den forste dag og vil
altsd udelukkende sanse tingene, men ikke opfatte disse, dette
gxlder uanset hvor stor dets hjerne bliver. Det er fordi det ikke er
hjernen, der far barnet til at opfatte, men de forudgiende
informationer sammen med hjernen og med den realitet, det
sanser. Dette gor sig gzldende med hensyn til den rationelle
opfattelse. Hvad angir den folelsesmaessige opfattelse, kommer
den af instinkterne og de organiske behov, her sker det samme hos
mennesket som hos dyret. Mennesket ved, gennem at have faet
ablet og stenen gentagne gange, at ablet kan spises, og at stenen
ikke kan spises, ligesom z@slet ved, at byg er spiseligt og at jord ikke
kan spises. Men denne differentiering er hverken tanke eller
opfattelse, den har derimod udspring 1 instinkterne og de
organiske behov. Denne skelnen findes hos dyret ligesom den
findes hos mennesket. Tanke kan derfor ikke finde sted,
medmindre  forudgiende  informationer, sammen  med
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overforelsen af sansning af realiteten - gennem sanserne - til
hjernen, finder sted.

Pa grundlag heraf er forstanden, tanken eller opfattelsen overforelsen
af sansningen af realiteten til hjernen gennem sanserne, samt
tilstedevarelsen af forudgdende informationer, hvorigennem realiteten
tolkes.

Pa dette grundlag er den kommunistiske intellektuelle ledelse bade
fejlslagen og falsk, fordi den ikke er baseret pa forstanden, ligesom
dens forstaelse af tanken og forstanden er falsk.

Pa samme made forholder det sig med den kapitalistiske
intellektuelle ledelse, der er baseret pa kompromislesningen mellem
gejstligheden og  tenkerne. Forklaringen herpa er, at efter denne
voldsomme strid, som varede flere arhundreder mellem gejstligheden
og tenkerne, ndede de frem til en kompromislesning, som gik ud pa
adskillelsen af religionen fra livet. Dvs. en underforstaet anerkendelse
af religionens eksistens og endvidere en adskillelse af den fra livet.
Derfor er kapitalismens intellektuelle ledelse ikke baseret pa
forstanden, men er et forlig eller en kompromislesning. Pa denne
baggrund finder vi idéen om kompromislesning rodfestet hos dem.
De narmer sandheden og falskheden til hinanden med et kompromis,
og de nermer iman og kufr til hinanden med et kompromis, ligeledes
nermer de lyset og merket til hinanden med et kompromis. Dette
trods at kompromislesningen ikke findes, fordi enten er noget
sandheden eller falskheden, som det enten er iman eller kufr, og
endvidere er det enten lyset eller morket. Men kompromislesningen,
hvorpa de har baseret deres verdensanskuelse og deres intellektuelle
ledelse har fjernet dem fra sandheden, fra iman og fra lyset. Derfor er
deres intellektuelle ledelse falsk, fordi den ikke bygger pa forstanden.

Den islamiske intellektuelle ledelse er derimod baseret pa forstanden,
idet den forpligter muslimen til at have zan pa eksistensen af Allah
(swt), pa Muhammads profetskab (saaws) og pa den glorvardige
Qur'an gennem forstanden. Og den forpligter iman pa ghaib (det usete)
pa den betingelse, at den kommer via noget, hvis eksistens er bekraftet
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af forstanden, sasom Qwur'anen og Hadith Mutawatir. Derfor er den en
intellektuel ledelse, der er baseret pa forstanden.

Ovenstaende var med hensyn til forstanden. Hvad angir menneskets
natur, stemmer den islamiske intellektuelle ledelse overens med denne,
fordi den anerkender eksistensen af deen og dens obligatoriske
tilstedevarelse 1 livet, samt at livet skal styres med Allahs pabud og
forbud. Religiositeten er medfedt i mennesket, fordi den udger et af
menneskets instinkter; dette instinkt har en specifik reaktion, som er
helliggorelse. Denne reaktion er forskellig fra enhver anden instinktiv
reaktion, og er en naturlig reaktion til et specifikt instinkt. Derfor er
iman pa det guddommelige system og pa forpligtelsen til at styre
menneskets handlinger i livet ifelge Allahs pabud og forbud instinktiv.
Denne zman stemmer dermed overens med menneskets natur. Og
derfor imedekommer den islamiske intellektuelle ledelse menneskets
natut.

Dette stir 1 modsztning til den kommunistiske og kapitalistiske
intellektuelle ledelse, som begge modstrider menneskets natur, 1 den
forstand at den kommunistiske intellektuelle ledelse fuldstendigt
benxgter religionens eksistens og bekaemper anerkendelsen af den, og
som folge heraf modstrider den menneskets natur. Hvad angar den
kapitalistiske intellektuelle ledelse, sa hverken anerkender eller
benzgter den religionen, og den tager ikke sporgsmalet om
anerkendelsen eller benagtelsen af religionen op til undersogelse.
Alligevel mener den at religionen ska/ adskilles fra livet. Den
kapitalistiske intellektuelle ledelse onsker, at livets gang udelukkende
skal vaere bundet til nytte, hvor religionen ingen indflydelse har herpa,
hvilket modstrider menneskets natur og star fjernt fra den. Derfor er
den i modstrid med menneskets natur.

Heraf er det alene den islamiske intellektuelle ledelse, der er gyldig,
fordi den stemmer overens med menneskets natur og ligeledes med
tforstanden, og alle andre intellektuelle ledelser er falske. Derfor er det
alene den islamiske intellektuelle ledelse, der er sand og succesfuld.

Der er ét sporgsmal tilbage, som lyder pi om muslimerne har
implementeret Islam, har de adopteret Islams ‘@gida og implementeret
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andre systemer og love end Islams? Svaret pd dette er, at muslimerne
udelukkende har implementeret Islam 1 alle arhundreder fra
Sendebudets ankomst (saaws) til Medina indtil 1336 e.H., dvs. 1918
e.Kr., da den sidste islamiske stat faldt for kolonialismens haender.
Statens implementering af Islam var omfattende til den grad, at den fik
succes 1 denne implementering til de videste grenser af succes.

Hvad angar muslimernes praktiske implementering af Islam, sd er
staten den, der implementerer systemet. De, der implementerer 1
staten, bestar af folgende to personer. Den ene er dommeren, som
afgor stridigheder blandt folk, og den anden er regenten, som regerer
tolk. Hvad dommeren angar, si er det blevet berettet via fawatur
(absolutbekreftede beretningskaede), at dommerne, der afgjorde
stridigheder blandt folk siden Sendebudets (saaws) tid indtil enden pa
Khilafah-staten 1 Istanbul, plejede at lose stridighederne vedrorende alle
livets anliggender 1 henhold til den bezrede Shari’abs love, bade blandt
muslimer indbyrdes og mellem muslimerne og ikke-muslimerne.
Retten som plejede at behandle alle former for stridighedssager inden
for rettigheder, strafferet og privatret m.m., var én ret som plejede at
domme alene ifolge den islamiske Shari'ah. Ikke en eneste berettede at
sa meget som én sag afgjordes ifolge andet end de islamiske shari'ah-
love. Eller at nogen som helst ret i hele den islamiske verden demte
med andet end Islam, forud for adskillelsen af domstolene til shari’ah-
massige og civile domstole, en adskillelse som skyldtes kolonialismens
indflydelse. Det mest nxrliggende bevis herpd er shari’‘ah-domstolenes
arkiver, der er bevaret i de gamle storbyer, sisom Jerusalem (Al-Quds),
Baghdad, Damaskus, Egypten, Istanbul blandt mange andre. Disse
arkiver er et absolut bevis pd at kun Shari'ah blev implementeret af
dommerne. Selv ikke-muslimer blandt kristne og jeder plejede at
studere og forfatte i den islamiske figh (jura), som Salim Al-Baz der
uddybende forklarede Al-Majallah. Ligeledes andre som forfattede i
den islamiske figh i de seneste aldre. Hvad angar de love som indfertes,
baseredes det pa ulama’s (retslerdes) Fatwa om at lovene ikke er i strid
med Islams love. Folgelig indfortes den Osmanniske straffelov 1 1275
e.H. (1857 e.Kr.) og rettigheders - og handels lovene indfertes 1 1276
e.H. (1858 e.Kr.). I 1288 E.H. (1870 e.Kr.) blev domstolene adskilt 1
to: shari’ah-domstol og civildomstol, hvorfor man tilrettelagde en
kodifikation. I 1295 e.H. (1877 e.Kx.) blev der fastlagt en ordning for
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dannelsen af civile domstole, og 1 1296 e. H. indfertes retsplejeloven
tor Rettigheder og Strafferet. Da retslerde ikke kunne finde nogen
retferdiggorelse til at indfere den civile lov 1 staten, blev den tilsidesat 1
1286 e.H. (1868 e.Kr.) og Al-Majalla blev vedtaget som en lov (kodeks)
tor mu’amalat. Disse love blev vedtaget som love anerkendt af Islam og
ivaerksattes ikke for man fik Fatwa og tilladelse fra Sheikh al-Isiam
herom, som det fremgik af udstedelsesprocedurerne. Til trods for at
kolonialismen, siden 1918 e.Kr. besatte muslimernes lande, og
begyndte at demme 1 stridighedssager vedrerende rettigheder og
straffe 1 modstrid med den islamiske Shari’ah, forblev de lande som
kolonialismen ikke okkuperede militert, men alligevel fik indflydelse
heri, med at praktisere Islam i retssystemet op til den sidste ara. Dette
gxlder lande som Hijaz og Najd (den arabiske Halve), Yemen og
Afghanistan. Det er til trods for at regenterne i disse lande ikke
implementerer Islam i dag. Dermed kan vi se at Islam, og intet andet,
blev praktiseret i retssystemet 1 hele den islamiske stats tidsaldre.

Regentens implementering af Islam, tilsynskommer i fem folgende
aspekter: I form af love angiende socialsystemet, okonomien,
uddannelsen, udenrigspolitikken og styret. Disse systemer blev alle
sammen implementeret af den islamiske stat.

Socialsystemet, som fastsxtter forholdet mellem mand og kvinde og
de folger som matte opstd som et resultat af dette forhold, altsd private
anliggender, praktiseres stadig indtil 1 dag, trods kolonialismens og
kufr-styrets tilstedevarelse 1 de muslimske lande. Der er indtil nu
absolut ikke blevet implementeret noget andet system.

Hvad angar det okonomiske system er det karakteriseret pa to
mader. Forst ved maden hvorpa staten samler penge fra folk, til brug
for behandling af folks problemer. Dernast ved maden, hvorpa staten
spenderer pengene. Med hensyn til maden hvorpa penge indsamles gor
det sig gaeldende, at staten plejede at indsamle zukah (almisse) af penge,
jord og dyr ud fra den betragtning at det er 7Zbada. Den distribuerede
udelukkende zwkah til de otte kategorier af folk, der er nzvnt i
Qur'anen. Staten brugte ikke zakah for at forvalte statens anliggender.
Staten plejede at indsamle penge for forvaltning af statens og wmmabs
anliggender ifelge den islamiske Shari'ah. Den vedtog ikke noget som
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helst skattesystem, men implementerede derimod kun Islam. Folgelig
plejede staten at indsamle &barraj (jordskat) pa jord, jizya (personskat)
tra ikke-muslimer og pakrevede toldskat i kraft af sin tilsynsforelse
med inden - og udenrigs handel. Staten plejede kun at indsamle penge 1
overensstemmelse med den islamiske Shariah. Hvad angar
distributionen, implementerede staten forsergelseslove for de svage,
umyndiggjorde den evnesvage (safih) og den edslende (mubadhir), og
udpegede en varge for dem. Derudover oprettede staten vandrehjem i
enhver by og langs vejene til hajj (pilgrimsfaerden) for at forsyne fattige,
nodlidende og rejsende med mad. Sporene af disse bygninger er
stadige synlige i de store muslimske lande. Som helhed forbrugte staten
pengene 1 overensstemmelse med Shari'ah, og absolut intet andet.
Enhver bemarket negligering 1 dette omrade skyldtes forsemmelse og
mispraktisering, og ikke at Shari’ah ikke blev implementeret.

Uddannelsespolitikken var etableret pa basis af Islam. Den islamiske
thagafa  (kulturelle kundskaber) konstituerede fundamentet for
undervisningsmetoden. Man udviste agtpagivenhed med ikke at tage
imod en fremmed kultur, i tilfeldet af at den var modstridende med
Islam. Forsemmelsen i at oprette skoler har fundet sted 1 de senere
perioder af den Osmanniske stat og var falles for alle de muslimske
lande, 1 henhold til det intellektuelle forfald som i den periode ndede sit
laveste punkt. I de ovrige tidsaldre af den islamiske stat er det velkendt
at kun de muslimske lande formaede at vare centrum for de lerde og
de dannede. Universiteterne 1 Cordoba, Baghdad, Damaskus,
Alexandra og Kairo havde en gevaldig pavirkning verden over som
torende inden for lerdomme.

Den islamiske stats udenrigspolitik var baseret pa et islamisk
grundlag. Den islamiske stat plejede at etablere sine forhold med andre
stater pa basis af Islam, hvorfor alle stater ansa denne som en islamisk
stat. Alle statens udenrigsforhold havde rod 1 Islam og baseredes pa
muslimernes interesser som vaerende muslimer. At den islamiske stats
udenrigspolitik var islamisk er velkendt globalt til den grad, at det ikke
behover et bevis.

Hvad angar styresystemet i Islam, er det etableret pa folgende otte
institutioner:
1. Khalifah’en, dvs. statsoverhovedet;
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2. Delegerede assistent (M awin Tafwidh)
3. Eksekutiv assistent (Mu awin Tanfidh)
4. Jibad-Amiren

5. Guvernorerne (Wolah)

0. Retsvaesenet (Qada)

7. Statens departementer
8. Ummah-Radet

Denne struktur eksisterede og muslimerne har pa intet tidspunkt
oplevet at vere uden en &halifah; dette fandt forst sted efter at den kafir
kolonisator gennem Mustafa Kemal nedlagde Khilafah-staten 1 1342
e.H. (1924 e Kr.). Tilstedevarelsen af en kbalifah for muslimerne, for
afskaffelsen at Khilafah, var bestandig. Sa snart en Akhalifah gik af,
efterfulgtes han af en anden &balifah, selv 1 de varste forfalds-tider. Nar
khalifah’en er til stede, sa er den islamiske stat til stede, da den islamiske
stat er kbalifah’en. Hvad angar &halifah’ens assistenter, var de ligeledes til
stede i alle tidsaldre. De fungerede som assistenter for halifah’en i
styret og som eksekutive assistenter, men ikke som ministre. Selvom
de blev navngivet saledes under Abbasidernes @ra, havde de pa ingen
made den funktion, som ministre i det demokratiske system bestrider.
De var derimod &halifah’ens medhjaelpere 1 styret og som eksekutive
assistenter med bemyndigelse fra &balifah’en, og alle befojelserne 14 hos
khalifah’en. Eksistensen af wolah (guvernererne), dommerne og statens
departementer er ligeledes bekreftet. Da Aufr-staterne besatte de
islamiske lande var disse landes anliggender under varetagelse af
guvernorerne, dommerne og statens departementer, hvilket ikke
behover et bevis. Hvad angar jibah-amiren, plejede han at patage sig
harens anliggender som varende en islamisk har. Det var rodfastet i
verdens sind at den islamiske hzr er uovervindelig. Med hensyn til
Ummah-Radets funktion, var det blevet underprioriteret efter al-
Kbhulafa’ al--Rashidin (de retsindige kaliffer). Dette grunder sig i, at shura
er blandt styrets apparater og ikke af styrets grundpiller. Shura er en af
borgernes rettigheder over regenten, og i tilfeeldet af at han ikke
overholder denne, er det en forsemmelse fra hans side, men styret
torbliver stadig islamisk. Det er fordi shura er til for at radsperge, og
ikke til for at styre, hvilket forholder sig anderledes 1 de demokratiske
parlamenter, som repraesenterer folks suverznitet, der udger det
grundleggende fundament for styresystemet i1 den kapitalistiske
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ideologi. Herimod tilhorer suvereniteten ifelge Islam Shari'ah. Herat er
det anskueliggjort at styresystemet 1 Islam blev implementeret.

Netop her er der et sporgsmal vedrorende bai'a (lydighedsloftet) til
khalifah’en. 1 Khilafah-staten var der afgjort ikke et tronarvesystem, sagt
pa en anden made var tronarven ikke en anerkendt lov 1 staten,
hvorefter man fir magten, dvs. statsoverhovedembedet, som det er
tilfeldet 1 den monarkiske styreform. Den lov som var anerkendt i
staten for at fa magten var bai'a. Denne bai’a har man 1 nogle tidsaldre
taet fra muslimerne, i andre fra Ab/ul-Hal wal-’Aqd (opinionsledere) og
senere, 1 nedgangens tidsalder, kun fra Sheikh al-Islam. Det, der blev
efterfulgt gennem alle den islamiske stats tidsaldre, er at der aldrig
udpegedes en kbalifah uden bai'a, og ligeledes heller ikke via tronarv
uden bai’'a. Ikke en eneste hendelse er berettet om at en &halifah skulle
vere udpeget via tronarv uden baia. Alligevel foregik der
mispraktisering i maden hvorpa bai’a blev taget. Mens han var 1 live
plejede ghalifah’en at tage bai’a fra ummab til sin son, bror, fetter eller en
anden fra familien, hvorefter man gentog denne /bai'a til den
pagzldende person efter £halifah’ens dod. Dette er en mispraktisering af
bai’a, men konstituerer ikke tronarv, og heller ikke tronfelge. Ligesom
mispraktisering af parlamentets valgsystem i det demokratiske system
kaldes valg og ikke udpegelse, selv i det tilfelde at kandidaterne som
regeringen vil have vinder. Ud fra alt dette indser vi, at det islamiske
system implementeredes 1 praksis, og at den islamiske stat igennem alle
sine tidsaldre aldrig implementerede et andet system end Islams.

Hvad angar den islamiske intellektuelle ledelses succes i praksis er
det uden sidestykke, specielt hvad angir de folgende to punkter:

Forst, overforte den islamiske intellektuelle ledelse det arabiske folk i
helhed fra et forfaldent intellektuelt stadie, hvori de vaklede under
fanatisk  familiesammenholds  dunkelhed, og  uvidenhedens
balgravende morke, til en tid af intellektuel oprejsning, der glimte af
Islams lys, hvis solopgang ikke var begranset for araberne alene, men
kom til at omfatte hele verden. Muslimerne drog ud pa hele kloden og
leverede Islam til hele verden. De indtog Persien, Irak, Levanten
(Syrien, Jordan, Palestina og Libanon), AEgypten og Nordafrika.
Ethvert af disse folkeslag havde deres egen nationalitet og sprog, der
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var forskellig fra andres. Saledes at persernes nationalitet i Persien var
anderledes fra romernes nationalitet i Levanten, kopternes nationalitet
1 Agypten og berbernes nationalitet i Nordafrika. Alle disses skikke,
traditioner og religioner var forskellige fra hinanden. Sa snart de levede
under det islamiske styres beskyttelse, og forstod Islam, bekendte de
sig alle til Islam og blev alle sammen til én nation, den islamiske wmwmab.
Den islamiske intellektuelle ledelses succes med at sammensmelte disse
nationaliteter og folkeslag var derfor usammenlignelig, til trods for den
kendsgerning at de transport-midler som blev anvendt til at bxre den
islamiske intellektuelle ledelse frem, var dromedarer og kameler og
udspredelsesmidlet var tungen og pennen.

Erobringerne, som blev gennemfort, havde til formal at afskaffe
magt med magt, samt for at knuse de materielle barrierer, der star i
vejen mellem folk og det som deres forstand vejleder dem til, eller det
som deres natur retleder dem til. Derfor tradte folk ind i Allahs deen 1
massevis. Hvad den despotiske erobring angir, fjerner den erobreren
fra de erobrede og sejrherren fra de besejrede. Et nzrliggende
eksempel pa dette er Vestens kolonisering af Isten i flere artier uden
at opna nogen gevinster. Hvis sporene af Vestens misvisende kultur,
som snart vil blive udslettet, og pres af hyrede ledere, som snart vil ga i
oplosning, ikke var til stede, ville tilbagevendelsen til Islam 1 sin
ideologi og i sit system veare hurtigere end et ojes blink ...

Vi konkluderer folgelig at den islamiske intellektuelle ledelses succes 1
at sammensmelte alle disse folkeslag var uden parallel. Ydermere er
disse folk forblevet som muslimer op til i1 dag, til trods for
kolonialisternes invasion og deres lumskhed og snedighed i at fordarve
agida-anskuelserne og 1 at forgifte tankerne. Disse folk wvil indtil
Dommedagen forblive som én islamisk #mmah. Desuden er det aldrig
sket at et eneste af de folkeslag, der tog Islam til sig, faldt fra den.

Hvad angir muslimerne i Andalusien (Spanien-Portugal), blev de
udryddet af Inkvisitions Domstolene, brendeovne og bedlernes
guillotiner. Muslimerne 1 Bukhara, Kaukasus og Turkistan medte den
samme grusomme skabne som deres forgengere. Disse folks
bekendelse til Islam, deres dannelse til én nation, samt deres sterke og
omhyggelige fastholdelse af deres ‘@gida, fremstiller hvor stor en succes
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den islamiske intellektuelle ledelse har realiseret, og 1 hvor hej grad den
islamiske stat har haft succes med implementering af Islams system.

Det andet som papeger denne intellektuelle ledelses succes, er den
kendsgerning at den islamiske wmmah vedblev med at besidde den
hojeste status 1 hele verden med hensyn til kultur (badara), civilisation
(madaniyya), thagafa og videnskab. Ligeledes forblev den islamiske stat
den magtigste og mest magtfulde blandt verdens stater i tolv
arhundreder: fra syvende arhundrede e.Kr. til midten af det attende
arhundrede e.Kr. Den alene var gennem denne periode den eneste stat,
verdens blomst og den skinnende sol blandt nationer, hvilket bekrafter
denne intellektuelle ledelses succes, og den succes Islam har realiseret 1
implementering af dets system og ‘@gida over folk. Den islamiske stat
og den islamiske wmmah kollapsede blandt nationerne, da de opgav at
bazre denne intellektuelle ledelse, hvilket skyldtes at de svigtede
leveringen af den islamiske dawah og deres forsemmelse bade i1
forstielsen og implementeringen af Islam.

Vi siger derfor at det kun er den islamiske intellektuelle ledelse som
er gyldig, og er alene den som skal bares videre til hele verden. Nar
den islamiske stat, som barer denne ledelse, bliver etableret vil denne
ledelses succes realiseres 1 dag som den blev for i tiden.

Vi klargjorde at Islam, gennem de systemer der udspringer fra den,
er overensstemmende med menneskets natur. Dermed anser Islam
ikke mennesket som varende et mekanisk vaesen som lever ifelge en
lineal, og praktiserer systemet uden variation efter den precise tekniske
maler. Islam anser derimod mennesket som varende et socialt vasen,
der praktiserer systemet; et socialt vasen, hvori kraefter og egenskaber
varierer. Heraf er det naturligt at Islam pa den ene side mindsker
forskellen mellem folk, uden dog at gore dem lige, og garanterer
samtidigt trygheden for alle. Og pda den anden side, og heri ligger
diskussionskernen nu, er det naturligt - ud fra betragtningen om
mennesket som et socialt vesen — at nogle individer afviger fra
implementeringen af dette system og overtrader dette, og at nogle
individer ikke imodekommer det eller falder herfra. Derfor er det en
selvfolge at der i1 samfundet befinder sig oprorske individer (fussag),
overtredere (fujjar), vantro, hyklere, apostater og ateister. Men det
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afgorende er samfundet i sin helhed som bestaende af tanker, folelser,
systemer og folk, siledes at samfundet anses som et islamisk samfund,
der implementerer Islam, nar disse elementer heri viser sig at vare
islamiske.

Beviset herfor er, at det er uladsiggerligt for nogen som helst at
implementere et system sa praecist som Allahs Sendebud, Muhammad
(saaws), implementerede det islamiske system. P4 trods af ovennzvnte
var der 1 Allahs Sendebuds (saaws) tid £#ffar (ikke-muslimer), hyklere,
uretskafne og oprorere, apostater og ateister, men enhver vil med
absolut sikkerhed sige, at Islam blev implementeret fuldstendigt, samt
at samfundet var islamisk. Alligevel forekom denne implementering
over mennesket som et socialt vasen og ikke et mekanisk.

Implementeringen af Islam alene over hele den islamiske wwmah -
arabere som ikke-arabere - vedligeholdtes siden Sendebudet (saaws)
fandt sig til rette i Medina, og indtil kolonialisterne besatte
muslimernes lande, hvorved de erstattede Islam med det Kapitalistiske
system.

Dermed vedblev implementering af Islam 1 praksis siden forste ar af
Hijra frem til 1336 e.H. (1918 e.Kx.), hvor den islamiske wmmah 1 hele
denne periode altsd ikke implementerede andet end det islamiske
system.

Selv. da muslimerne oversatte filosofien, videnskaber og de
torskellige fremmede #hagafa til Arabisk, har de aldrig oversat en eneste
lovgivning, lov eller system fra nogen som helst nationer, hverken med
det formal at praktisere eller studere disse. Alligevel blev Islam som et
system implementeret godt af nogle folk og mispraktiseret af andre,
athaengigt af statens styrke og svaghed, og athzngigt af statens noje
forstielse eller misforstaelse, samt athangigt af styrken i leveringen af
den intellektuelle ledelse eller forsemmelsen heraf. Derfor har
misimplementeringen af Islam 1 nogle tider frembragt en vis nedgang i
det islamiske samfund, hvilket intet system kan vere frit for, da
implementeringen  af  systemet stotter sig til  mennesker.
Misimplementeringen betyder alligevel ikke at Islam ikke blev
implementeret. Tvaertimod er det absolut sikkert, at Islam var
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implementeret, og at intet andet system eller ideologi blev praktiseret,
idet det afgorende i forbindelse med implementeringen er de love og
systemer, som staten beordrer til at handle efter. Den islamiske stat tog
intet af dette fra andet end Islam. Det eneste som skete, var en
mispraktisering af nogle af Islams systemer fra nogle regenters side.
Dog bor det vare klart, at nar vi gennemgar implementering af Islam
gennem historien skal vi veere opmarksomme pa to ting:

Den forste er, at vi ikke tager denne historie fra Islams hadefulde
fiender. I stedet skal vi efter en neje undersogelse tage den fra
muslimerne selv, siledes at vi ikke tager et forvrenget billede. Den
anden er, at vi ikke ma anvende den omfattende analogislutning af
individernes historie over samfundet, og heller ikke i forbindelse med
historien af et af samfundets aspekter. Det ville eksempelvis saledes
vaere fejlagtigt at konkludere Umayyidernes «xra fra Yazids historie,
eller at konkludere historien om Abbasidernes @ra fra nogle af deres
kaliffers handlinger. Vi ma ydermere ikke demme Abbasidernes xra ud
fra lesning af bogen ‘“al-Aghani”, der er forfattet for at berette
tfortellinger om nogle moralsk forfaldne personer, poeter og forfattere,
eller ved at laese sufismens beger o. lign., og folgelig for at demme
eraen som praget af fisg (oprorskhed) eller fujur (overtredelse), eller en
epoke, der er praget af askese og isolation. Vi ber tvertimod tage
samfundet som helhed. I al fald blev det islamiske samfunds historie
ikke nedskrevet 1 nogen som helst @ra. Det, som blev nedskrevet er
kun  beretninger om regenterne og nogle indflydelsesrige
embedsmand, og de fleste af dem der skrev disse beretninger er ikke
palidelige, da de enten var bagvaskere eller lovprisende, og intet af
hvad de skrev, ma godtages men kun efter granskning.

Nir vi studerer det islamiske samfund pa dette grundlag, altsa med
alle dets aspekter og gennem noje undersogelse, finder vi det som det
bedste samfund. Fordi det var siledes 1 forste, andet og tredje
arhundrede, faktisk i alle de ovrige arhundreder op til midten af tolvte
arhundrede efter Hijra. Vi ser ogsd at samfundet har implementeret
Islam igennem alle sine tidsaldre indtil slutningen af den Osmanniske
stat som varende en islamisk stat. I alt fald skal man vaere opmarksom
pa, at historien aldrig ma vare en kilde for systemet og jura, da
systemet skal tages ud fra sine juridiske kilder, og slet ikke fra historien.
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Dette skyldes, at historien ikke udger en kilde for systemet. Nar man
tolgelig onsker at forstd det kommunistiske system ma man ikke tage
det ud fra Ruslands historie, men fra selve den kommunistiske
ideologis bager. P4 samme made, nar man onsker at lere den engelske
jura at kende ma man ikke tage den ud fra Englands historie, men fra
selve den engelske jura. Dette gxlder med hensyn til ethvert system og
enhver lov.

Islam er en ideologi, der har sin ‘agida og sit system. Folgelig, nar vi
onsker at fa kendskab til og godtage Islam, ma vi pa ingen made bruge
historien som kilde, hverken for at tilegne os viden om Islam eller for
at udlede dens love (abkan).

Med hensyn til kendskabet om Islam er kilden herfor de islamiske
tigh-varker. Kilden for udledningen af Islams love er disses detaljerede
beviser (adillah). Det er derfor ukorrekt at gore historien til kilde for
det islamiske system, hverken for viden om det eller som bevisforelse.
Derpa er det ukorrekt at tage historien om ’Umar bin al-Khattab,
"Umar bin Abdel-Aziz, Harun Ar-Rashid eller andre som kilde til
shari'ah-lovene, om end det matte vare fra de historiske begivenheder,
der er berettet om dem, eller fra de boger der er skrevet om deres
historie. Hvis "Umars mening blev fulgt i en vis begivenhed, ma dette
kun ske ud fra den betragtning, at den er en shari’ah-lov (bukm shar’i)
udledt og praktiseret af "Umar. Altsa det samme som at folge en lov
udledt af Abu Hanifa, Shaf’i, Ja'far o.lign., og ma ikke folges med den
betragtning at den er en historisk haendelse. Historie har dermed ingen
relation til sporgsmilet om at godtage eller at stifte kendskab til
systemet. I al fald skal svaret til sporgsmalet om hvorvidt systemet blev
implementeret eller ej, ligeledes ikke godtages fra historien, men fra
jura. Det er fordi hver en epoke havde sine egne problemer, som
behandledes via et bestemt system. For at vi kan finde ud af hvilket
system problemerne blev behandlet med ma vi derfor ikke vende
tilbage til historiens begivenheder, fordi historien blot ovetleverer os
beretninger. Vi skal tvartimod vende tilbage til det davarende
implementerede system, dvs. den islamiske figh. Nar vi gar tilbage til
den islamiske figh, finder vi i denne ikke et eneste system, muslimerne
har indfert fra andre, for den sags skyld heller ikke et system wvalgt af
muslimerne selv. I stedet finder vi hele den islamiske figh (ret)
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bestaende af shari’ah-love udledt fra de shari’ah-maessige beviser. Vi ser
samtidig at muslimerne var yderst omhyggelige med at rense figh for
de svage meninger, dvs. de svage udledninger, til den grad at de forbed
andre at handle ifelge den svage mening, selv hvis den tilherte en

Mujtahid Mutlag (fuldkompetent jurakyndig).

Der fandtes derfor ikke en eneste lovmassig tekst andet end den
islamiske jura i hele den islamiske verden; udelukkende den islamiske
jura eksisterede. At der 1 én nation udelukkende findes én juridisk
tekst, uden nogen anden simultan tekst, paviser at den pagzldende
nation aldrig 1 sin lovgivning anvendte nogen anden tekst end denne.

Hvis det skulle vare tilladt at give historien opmarksomhed, ville
dette vare indesluttet til at opstille maden af implementeringen af
systemet. Historien navner muligvis politiske haendelser, hvorfra
maden af implementeringen af systemet kan vare synligt. Men selv
dette ma ikke godtages pa nzr efter en noje efterforskning fra
muslimerne selv.

Historie har tre kilder: historieboger, arkaxologiske fund og
beretninger. Historiske boger ma slet ikke godtages som en kilde, fordi
de var underlagt politiske vilkar gennem alle zraerne. De plejede at
blive fyldt med logne enten med stotte til samtidens regenter, eller som
angreb mod dem, der levede for den tid begerne blev skrevet under.
Et nertliggende bevis herfor er historien om Alawi-familien 1 Egypten.
For 1952 havde den et strilende billede, men efter 1952 blev denne
historie xndret til et merkt billede. Det samme gaxlder historien
vedrorende andre politiske hendelser i nutiden og fortiden. Vi ma af
denne grund ikke tage historiebegerne som kilde for historien, selv
hvis de var selvbiografier.

Hvad arkzologisk fund angar, vil disse give historiske fakta om
tingene, hvis de studeres objektivt. Skont de ikke konstituerer en
historisk kronologi, tyder de pa bekreftelsen af nogle handelser.
lagttagelsen af muslimernes antikviteter i deres lande, bade 1
forbindelse med deres arkitektur, redskaber eller hvad som helst der
betragtes for historisk antikvitet, peger entydigt pa at intet i hele den
islamiske verden har fundet sted andet end Islam, Islams systemer og

61



love, og peger ligeledes pa at muslimernes tilvarelse, levemade og
adfzerd alle sammen udelukkende var islamiske.

Hvad angar beretninger, er det en korrekt kilde, og er til at stotte sig
til hvis beretningen er sand. Metoden som folges i beretningen af
historien skal vare den samme metode som i beretning af Hadith.
Historien skal nedskrives efter denne stil. Du vil derfor finde at
muslimerne fulgte denne beretningsmetode, da de begyndte at forfatte.
Derfor finder vi at de klassiske historievaerker som al-Tabari’s Histotie,
Ibn Hisham’s Seerah (levnedsskildring om Sendebuddet) o. lign., blev
forfattet ifolge denne metode. Pa dette grundlag ma muslimerne ikke
undervise deres born deres historie ud fra beger, der er forfattet med
tilsvarende boger som kilde. Ligeledes ma man ikke godtage
opstillingen af implementeringen af det islamiske system ud fra
sadanne historieboger. Heraf star det klart, at udelukkende Islam blev
implementeret over den islamiske wmmah, og intet andet blev
praktiseret gennem alle tidsaldrene.

Imidlertid, siden slutning af Forste Verdenskrig, som sluttede med
de allieredes sejr, og med erkleringen fra Lord Allenby, felttogets
harforer, hvori han udtalte, da han besatte Bait al-Maqdis (Jerusalem):
“Nu er korstogene slut”, begyndte £afir-kolonisatoren at implementere
sit kapitalistiske system over os 1 alle livets anliggender, for derved at
sikre sin realiserede sejr eviggyldighed. Derfor skal vi afskaffe dette
radne korrupte system, som er arsagen til kolonialismens dominans
over vores lande. Det er desuden uundgieligt at hele dette system skal
udryddes fra rodderne, i helhed og detaljer, for saledes at vi kan
genoptage den islamiske levemade.

Det er sandelig overfladisk tenkning at vi indferer noget som helst
andet system i stedet for vores. Ligeledes er det oplost tenkning at vi
tror, at hvis nationen implementerer systemet alene uden dets ‘wgida at
det skulle redde denne. Nationen skal nedvendigvis bekende sig til
verdensanskuelsen forst, og derefter implementere systemet, der
udspringer  fra denne verdensanskuelse. Kun derefter il
implementeringen af systemet samt bekendelsen til verdensanskuelsen
konstituere frelsen. Dette gxlder nationen som er dannet pa basis af en
ideologi og hvis stat er etableret pa dette grundlag. Hvad angar andre
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folk og nationer, er det derimod ikke nedvendigt for disse at bekende
sig til ideologien som en forudsatning for praktisering af ideologien
over dem. Den nation, som adopterer ideologien og barer denne, kan
godt implementere ideologien over et hvilket som helst andet folk eller
nation, selv hvis disse ikke adopterer denne. Det er fordi ideologien
ogsa oprejser disse nationer og folk, samt tiltreekker dem til at bekende
sig til denne. Det er dermed ikke en forudsaztning at dem, som
ideologien bliver implementeret over, tager den til sig, hvorimod det er
en grundleggende forudsztning for dem, der implementerer
ideologien, at de bekender sig til den.

Det er yderst farligt at vi godtager nationalisme og det socialistiske
system, fordi det socialistiske system ikke kan adopteres adskilt fra
dens materialistiske idé, da det 1 sa fald ikke vil give nogen
produktivitet eller have pavirkning. Systemet kan heller ikke adopteres
med dets materialistiske idé, fordi den er en negativ idé som star i
modstrid med menneskets natur samt nedvendigger at den islamiske
ummah forlader Islams ‘agida. Vi ma heller ikke adoptere socialisme og
pa samme tid beholde det spirituelle aspekt af Islam, fordi vi 1 sa fald
hverken har adopteret Islam eller socialisme pga. deres indbyrdes
modsztning, samt den mangelfulde godtagne del af dem begge.
Endvidere ma vi heller ikke adoptere Islams system og forlade dens
aqida, hvorfra dens systemer udspringer, da dette indebarer at vi
adopterer et forfrossent system uden and heri. Vi ber uundvigeligt
adoptere Islam fuldkomment, bade med dens ‘@gida og systemer, samt
bare dens intellektuelle ledelse, niar vi berer dens kald.

Dermed er den eneste vej til vores oprejsning at genoptage en
Islamisk levemade. Der er ingen anden made for genoptagelsen af en
Islamisk levemade, end gennem den islamiske stat. Dette realiseres kun
ved at vi adopterer Islam fuldkomment: at vi tager den til os som en
‘agida, der behandler den allerstorste knude, og hvorpa livsanskuelsen
er grundfastet; samt som systemer, der udspringer fra denne ‘ugida,
hvis fundament er Allahs Bog (Qur'anen) og Sendebuddets Sunnah, og
hvis kulturelle rigdomme er den islamiske zhagafa, herunder Figh,
Hadith, Tafsir (Tolkning at Qur'anen), Arabisk sprog m.m. Den eneste
vej hertil er, at bzre den islamiske intellektuelle ledelse fuldkomment
ved at kalde til Islam, samt ved at etablere Islam komplet overalt. Nar
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baringen af den intellektuelle ledelse er blevet overfort til wmmah 1 sin
helhed og til den islamiske stat, patager vi os derefter at bare den
intellektuelle ledelse til hele verden.

Dette er den eneste vej mod oprejsningen: at bzre det islamiske
intellektuelle lederskab til muslimerne, for at genoptage den islamiske
levemade, dernaest kommer leveringen af denne til hele
menneskeheden gennem den islamiske stat.
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Miaden hvorpa man barer den
islamiske da’wah

Arsagen til at muslimerne udeblev fra verdens fremgangstog er ikke
deres fastholdelse ved deres Deen (Islam). Tvartimod begyndte deres
tilbagestaenhed efter at de fraveg og forsemte denne fastholdelse, samt
tillod den fremmede kultur at komme ind i deres lande, og vestlige
opfattelser at besxtte deres sinde, hvilket fandt sted den dag de gav
afkald pa den intellektuelle ledelse i Islam, da de forsemte den
islamiske da’wah og mispraktiserede Islams love. Muslimerne ma derfor
- nodvendigvis - genoptage den islamiske levemade for siledes at de
tar mulighed for at oprejse sig. De ville aldrig kunne genoptage den
islamiske levemide, med mindre de bzrer den islamiske da’wah ved at
bzre den islamiske intellektuelle ledelse, hvor de - med denne da’wah -
skaber en islamisk stat, der barer den intellektuelle ledelse ved at bare
da’wah til Islam.

Det skal vare klart at leveringen af den intellektuelle ledelse gennem
at bzre den islamiske da’wah for at oprejse muslimerne, skyldes
udelukkende at alene Islam er det, der kan rette op pa verdenen. Samt
tfordi at den sande oprejsning bade for muslimerne som for alle andre,
aldrig kan lade sig gore undtagen med Islam. Netop pa dette
tundament skal da’wah for Islam beres.

Ydermere skal man vaere omhyggelig med at bzre denne da’wah som
en intellektuel ledelse til verden; en intellektuel ledelse, hvorfra
systemerne udspringer og hvorpa alle tanker baserer sig. Ud fra disse
tanker udspringer - uden undtagelse - alle de opfattelser, der pavirker
livsperspektivet.

Den islamiske da’wah skal 1 dag ogsa bzres, nojagtig som den blev
baret for i tiden. Man skal under udferelsen af da’wabh rette sig efter
Sendebudets (saaws) eksempel, uden den mindste afvigelse fra hans
metode, bade 1 principper og detaljer. Endvidere ma man heller ikke
tage noget hensyn til tidernes skifte, da det, som har @ndret sig kun er
midlerne og formerne, hvorimod essensen og indholdet stadig er den
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samme og har ikke xndret sig. Essensen og indholdet vil aldrig zndre
sig, uanset hvor meget tiderne skifter sig og hvor forskellige folkeslag
og lande bliver.

At bazre den islamiske da’wah nedvendigger derfor erlighed, mod,
styrtke, tanke samt at udfordre alt hvad der modsiger Islams idé og
metode samtidig med at konfrontere det med det formal at klargore
dets falskhed, uanset konsekvenser og vilkar.

Ydermere nodvendiggor leveringen af den islamiske da’wah at man
betingelseslost overgiver den totale suverenitet til den islamiske
ideologi, uden at tage i betragtning om ideologien stemmer overens
eller ej med folkemassen, om den harmonerer med folks traditioner
eller modsiger disse, og uanset om folk godtager den eller afviser og
modstar den. Dermed lefler da’wah-bxreren ikke for folket eller
smigrer det. Ligeledes hykler han ikke over for magthaverne og
torherliger dem heller ikke. Da’wah-baereren tager ikke hensyn til folks
skikke og traditioner og tager ingen hensyn til folks godtagelse eller
afvisning af ham, men holder tvertimod fast udelukkende ved
ideologien, samt offentliggor den alene uden at tage andet i
betragtningen end ideologien. Endvidere ma man heller ikke sige til
andre ideologiers tilhengere: Hold fast ved jeres ideologi. De skal
tvertimod uden tvang kaldes til at bekende sig til ideologien (dvs.
Islam), da da’wah atgor, at der ikke eksisterer andre end denne ideologi
og at suveraeniteten tilhorer den alene.
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“Det er Ham (Allah), som sendte Sit sendebud med retledningen og sandbedens
deen, for at den skal besejre alle andre deen (levemdder), sely om polyteisterne mutte

hade det” (OQM. Al-Taubah 9: 33).

Allahs Sendebud (saaws) drog ud 1 verden med sit budskab dbenlyst og
udfordrende, samt med 7/wan pa sandheden han kaldte til. Han (saaws)
udfordrede hele verden, erklerede krig mod alle mennesker uden
hensyn til skikke eller traditioner, religioner eller verdensanskuelser,
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regenter eller pobel. Han tog intet hensyn til andet end Islams
budskab. Han (saaws) tog selv initiativet til at kritisere og skandalisere
Quraishs guder, og udfordrede dem 1 deres verdensanskuelser som han
latterliggjorde, alt imens han selv var alene og vabenles. Han (saaws)
havde hverken udrustning eller medhjalpere, ej heller var han i
besiddelse af noget andet vaben end sin dybe zzan pa Islam som han
kaldte til. Han (saaws) var hensynsles mod arabernes skikke og
traditioner, og mod deres religioner og verdensanskuelser, han hverken
torherligede eller opforte sig hensynsfuldt over for dem i forbindelse
med disse.

Pa samme mdde som Profeten (saaws) skal bareren af den islamiske
da’wah altsi vare, abenlys og udfordrende imod alt. Denne bor
udfordre traditionerne, skikkerne, de falske tanker og fordrejede
opfattelser. Da’wah-bzreren ma endda udfordre den offentlige opinion,
hvis den er forkert, selv i tilfaelde af at han skulle tage kampen op mod
den. Endvidere skal da’wah-bereren udfordre verdensanskuelser og
religioner, selv hvis han bliver udsat for fanatisme fra tilhengere af
disse, samt fjendskab fra dem, der holder fastfrosne fast ved disses
vildledning.

At bzre den islamiske da’wah nodvendiggor at vere omhyggelig med
den totale implementering af Islams love, samt ikke at lempe pa noget
som helst, selv det mindste, i denne forbindelse. Da’wah-bzereren
accepterer ikke kompromis eller forsemmelse, negligering eller
udszttelse, men tager sagen fuldstendigt og afger den ojeblikkeligt.
Han tager ikke imod forben for nogen eller for noget 1 forbindelse
med sandheden. Dette fordi Allahs Sendebud (saaws) afviste Thaqif
delegationens tilbud om at indtrede Islam, med den betingelse at
undlade at rere ved deres idol al-Lat i tre ar, samt at fritage dem fra
salah. Endvidere godtog han (saaws) heller ikke delegationens tilbud
om at han undlader at rore ved al-Lat idolet i to ar, ej heller i en
maned, som de forlangte. Tvartimod afviste han dette fuldstendigt.
Allahs Sendebud (saaws)’s afvisende holdning var urokkelig. Der var
ingen toven eller skansomhed heri. Dette skyldes at enten mennesket
bekender sig til zzan eller atviser den, idet resultatet enten er Paradiset
eller helvedet. Alligevel gik Allahs Sendebud (saaws) med til at de ikke
selv skulle nedlegge deres egen idol Al-Lat, og palagde opgaven til
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Abu Sufyan og Mughira bin Shu’ba. Ja, Allahs Sendebud (saaws)
accepterede  ikke andet end den fuldkomne @ ‘agida, og
implementeringen som denne nedvendiggor. Men hvad angar midlet
og formen, sa accepterede han dem, da midlet og formen ingen
relation har til denne ‘agidas virkelighed. Det er derfor yderst
nodvendigt for den islamiske da'wah at vaere omhyggelic med
bevarelsen af idéens fuldkommenhed, samt at vere omhyggelig med
den fuldkomne implementering heraf, uden accept af nogen som helst
tolerance 1 forbindelse med idéen eller metoden. Den islamiske da’wab
vil imidlertid ikke lide skade af at benytte sig af nogen som helst
midler.

At bare den islamiske da’wah nedvendigger at enhver aktivitet i
denne da'wabh er rettet mod et specifikt mal, samt at da’wah-bareren
konstant patenker sig dette mal, streber konstant for at opna det og
anstrenger sig hvilelos for at realisere det. Netop derfor vil du finde at
vedkommende ikke bliver tilfreds med tanken uden handling, og
betragter dette som varende en bedevende illusorisk filosofi. Da’wab-
bareren vil heller ikke vare tilfreds med bade tanke og handling uden
et mal, og betragter dette som varende en spiralformet bevagelse, der
ender med fastfrysning og hibleshed. Tvartimod insisterer han/hun
pa at tanken skal vare bundet til handlingen, samt at tanken og
handlingen szttes sammen rettet mod et mal, som vedkommende
realiserer 1 praksis og lader trede frem til eksistens. Sendebudet (saaws)
bar den intellektuelle ledelse i Mekka. Da han indsi at Mekka-
samfundet 1ikke realiserede Islam som det implementerede
samfundssystem, forberedte han Medina-samfundet, hvorefter han
etablerede staten, implementerede Islam og bar Islams budskab.
Endvidere forberedte han (saaws) w#mmah til at kunne bzre denne
da’wah efter ham, samt folge efter den vej han tegnede for den. Derfor
skal levering af dawah, 1 tilfxlde af fraver af en Khalifah for
muslimerne, omfatte bdde kaldet til Islam, samt kaldet til
genoptagelsen af den islamiske levemade ved at arbejde for oprettelse
af den islamiske stat, som implementerer Islam og leverer dens
budskab til verden. Siledes at da’wah overfores fra et kald til
genoptagelse af den islamiske levemade 1 wmwmab, videre til et kald, der
leveres af staten til verden, og overfores fra et lokalt kald 1 den
islamiske verden til et globalt kald.
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Det er i den islamiske da’wah nedvendigt at folgende trader frem:
Korrektion af ‘agida-anskuelserne, styrkning af forholdet til Allah (swt),
samt at opklare for folk lasninger til deres problemer siledes, at denne
da’wah virker livligt 1 alle livets aspekter. Allahs Sendebud (saaws)
plejede at recitere folgende af Qur'anen til folk 1 Mekka:

-
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“Ma Abu Lahabs hander ga til grunde, og ma han (selv) ga til grunde”
(OQM. Al-Masad 111: 1).
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“Dette er sandelig en tale af et wrefuldt sendebud; det er ikke en tale af en poet;
ringe er det I tror” (OQM. Al-Haqqah 69: 40-41).
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“V’e dem, der snyder i mal, dem der - nar de lader sig tilmale af andre - forlanger
det fuldt. Men ndr de udmadler eller udvejer til dem, sa giver de for lidt”
(OQM. Al-Mutaftifin 83: 1-2).
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“Sandelig, de der har iman og handler godt - for dem er der paradisets haver, i
hvilke floder strommer af sted. Det er den storste succes”
(OQM. Al-Burujj 85: 11).

I Medina reciterede Allahs Sendebud (saaws) folgende:
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“Udfor salah og praktiser zakah” (OQM. Al-Baqarah 2: 110).
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“Drag ud (il kamp), lette eller tunge (af ndrustning), og kamp med jeres ejendele
0g liv for Allabs sag” (OQM. Al-Taubah 9: 41).
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“O I som bar iman; nar 1 stifter geld indbyrdes til en fastsat tid, sa skriv det ned”
(OQM. Al-Baqarah 2: 282).
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“Sa at (rigdommen) ikke gar i omgang iblandt de rige af jer”
(OQM. Al-Hashr 59: 7).
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“Helvedes beboere og paradisets beboere er ikke lige: paradisets beboere er
udelnkekende de succesrige” (OQM. Al-Hashr 59: 20).

Derfor skal den islamiske da’wah levere til folk systemerne, der loser
deres livsproblemer. Det er fordi hemmeligheden bag den islamiske
da’wabs succes, er netop det at den er en livlig da’wabh, der behandler
hele mennesket 1 sin egenskab af et menneske, samt skaber den
omfattende og radikale omvzltning heri.

Det vil ikke kunne lade sig gore for dem, der bxrer denne da’wah, at
patage sig ansvaret og at fuldfere byrderne, med mindre de indplanter 1
deres sjzle lengslen efter fuldkommenhed. Og konstant gransker efter
sandheden, samt konstant vender og drejer alt hvad de har haft viden
om, for saledes at rense denne viden for alt, hvad der hanger fast i
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denne, af fremmede elementer, ogsa for at fjerne derfra alt, hvad der
kunne ligge 1 nerheden heraf og som sandsynligeger dermed at klistre
sig til denne viden. Formalet med alt dette er, at de tanker som da ‘wah-
barere barer pa bliver ved med at vare rene og klare. Tankernes
klarhed og renhed er den eneste garanti for succes og for succesens
fortsettelse.

Ydermere skal barerne af denne da’wab tuldtere da’wah-pligten som
verende en pligt, der er palagt af Allah (swt), og kaste sig med glede
over denne pligt for at opna Allahs velbehag. Pd samme tid skal de
ikke onske gengzldelse for deres arbejde, og ma heller ikke forvente
taknemmelighed fra folk, men de skal derimod ikke onske sig andet
end at opsoge Allahs velbehag.
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Den Islamiske kultur (Hadhara)

Der er forskel pa kultur (badhara) og civilisation (madaniyya). Kultur er
samlingen af opfattelser om livet, og civilisation er de materielle former
af de sanselige ting, som bruges i livets anliggender. Kultur er specifik
ifolge livsperspektivet, hvorimod civilisation kan bade vare specifik og
generel. De civilisatoriske former, der er produkter af kultur sisom
statuer, er specifikke, og de civilisatoriske former, der er produkter af
videnskaben og dens fremskridt og industrien og dens hejnelse, er
almene, og er altsa ikke specifikke for en bestemt nation, men er
tvertimod universelle sisom industrien og videnskaben.

Denne sondring mellem kultur og civilisation skal man altid legge
merke til. Ligeledes skal man ogsi bemarke sondringen mellem de
civilisatoriske former, som har kilde 1 kultur, og de civilisatoriske
former, der stammer fra videnskaben og industrien. Formalet hermed
er, at nar man tager imod civilisationen, skal man derfor legge marke
til sondringen mellem civilisationens former og sondringen mellem
civilisationen og kulturen. Sa der er ingen hindring 1 at tage imod den
vestlige civilisation, som har kilde i videnskaben og industrien.
Hvorimod den vestlige civilisation, der har kilde 1 den vestlige kultur,
under ingen omstendigheder er tilladt at tage imod, fordi det ikke er
tilladt at tage imod den vestlige kultur, da den er i modstrid med den
islamiske kultur, bdde i det fundament den er baseret pa, og i1
anskuelsen af det jordiske liv, og i meningen af lykken for mennesket.

Den vestlige kultur er baseret pa grundlag af religionens adskillelse
fra livet samt benagtelsen af at religionen har nogen indflydelse 1 livet.
Dette resulterede 1 idéen om religionens adskillelse fra staten, hvilket er
naturligt hos dem, der adskiller religionen fra livet, og som benagter
religionens tilstedevarelse i livet. Pa dette fundament baserede livet og
livets system sig. Den vestlige kulturs livssyn bestdr af nytte, da denne
nyttemoral er malestokken for handlingerne. Derfor er bade systemet
og kulturen baseret pa denne nyttemoral, og derfor er nyttemoralen
den fremtredende opfattelse i systemet og 1 kulturen, da den anskuer
livet som bestdende af nytte. Hos tilhangere af denne kultur er lykken
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derfor at forsyne mennesket med den optimale andel af kropslig
nydelse, samt for mennesket at tilvejebringe mulighederne herfor.
Derfor er den vestlige kultur en ren nyttekultur, som ikke legger nogen
vaegt pa andet end nytten, og som ikke anerkender andet end nytten,
og som gor nytten til malestokken for handlingerne. Hvad det andelige
anliggende angir, sa er det en individuel sag, som fallesskabet ikke har
noget at gore med. Endvidere er det andelige anliggende begrenset til
kirken og prasteskabet. I den vestlige kultur findes der derfor hverken
moralske, andelige eller menneskelige verdier, men udelukkende
materialistiske og nytteorienterede vardier. Pa dette grundlag blev de
humanitere aktiviteter tilknyttet organisationer, som er adskilt fra
staten, sasom Rode Kors og missionarekspeditioner, og enhver vardi
toruden den materialistiske vaerdi, som er profit, blev isoleret fra livet.
Og siledes er den vestlige kultur denne samling af opfattelser om livet.

Den islamiske kultur er baseret pa et fundament, der er i modstrid
med fundamentet for den vestlige kultur. Den islamiske kulturs livssyn
er forskellig fra den vestlige kulturs livssyn, og lykkeopfattelsen i den
islamiske kultur er fuldstendig forskellig fra lykkeopfattelsen i den
vestlige kultur. Den islamiske kultur er baseret pa fundamentet af iman
pa Allah (swt), og er baseret pa at Han (swt) har fastsat et system,
ifelge hvilket universet, mennesket og livet retter sig efter, samt pa at
Han (swt) har sendt vor mester Muhammad (saaws) med Islam som
deen. Den 1slamiske kultur er altsi baseret pa fundamentet af den
islamiske ‘@gida, som er iman pa Allah (swt), Hans engle, Hans skrifter,
Hans sendebud, den Yderste Dag og pa, at a/~-Qada’ & al-Qadar, det
gode og det onde, er fra Allah (swt). Siledes er den islamiske ‘@gida
grundlaget for den islamiske kultur, og dermed er den islamiske kultur
baseret pa et andeligt fundament.

Den islamiske kulturs livssyn reprasenteres i Islams filosofi, som er
udsprunget fra den islamiske %gida, og hvorpa livet og menneskets
handlinger 1 livet er baseret. Denne filosofi, som er materiens
sammensmeltning med suh, dvs. at fa menneskets handlinger styret
med Allahs pabud og forbud, er fundamentet for livssynet.
Menneskets handlinger er materie, og menneskets opfattelse af sit
torhold til Allah (swt), nar handlingen udferes, med henblik pa at
denne handling er hala/ (legal) eller haram (llegal), er ruh. Derved bliver
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materien sammensmeltet med r#h. P4 dette grundlag er Allahs pabud
og forbud det, der styrer muslimens handlinger. Og malet med at styre
handlingerne med Allahs pabud og forbud er at opna Allahs (swt)
velbehag, og pa ingen made nytten. Men dog er hensigten med at
udfere selv samme handling den vardi, som man er opmarksom pa
realiseringen af, nar handlingen udferes. Denne vardi varierer alt efter
handlingerne. Vaerdien kan vare materialistisk, ligesom tilfaeldet med
en forretningsdrivende, der driver handel med henblik pa profitten,
hvor personens handel udger en materialistisk handling. I et sidant
tilfaelde vil personens opfattelse af sit forhold til Allah (swt) - ifelge
Hans pabud og forbud — og med opnielsen af Allahs velbehag som
mal, styre vedkommende under handlingen. Og den vzrdi, som
personen er opmarksom pd realiseringen af ved udferelsen af
handlingen, er profitten, hvilken er en materialistisk vardi.

En verdi kan ogsa vere andelig, sisom salah, zakab, sawm (faste) og
hajj  (pilgrimsferd). Vardien kan ogsa vare moralsk sisom
sandferdighed, troverdighed og pligtopfyldenhed. Ligeledes kan
verdien vare menneskelig som at redde den druknende eller hjalpe
den nedlidende. Disse vardier tager mennesket hensyn til under
udferelse af handlingen for siledes at realisere disse. Disse vardier er
dog ikke drivkraften for handlingerne, og de er heller ikke idealet, som
man sigter mod, men de er vardien af handlingen, og denne vardi
varierer alt efter typen af handlingen.

Lykken er at opna Allahs velbehag og ikke tilfredsstillelsen af
menneskets fornoedenheder, fordi tilfredsstillelsen af alle menneskets
fornedenheder af organiske og instinktive behov er et nedvendigt
middel for at bevare mennesket i live, og tilstedevarelsen af denne
tilfredsstillelse forer ikke noedvendigvis til lykken.

Dette er synet pa livet; og dette er fundamentet, hvorpa dette livssyn
er baseret, og det er fundamentet for den islamiske kultur, som
sandelig modstrider den vestlige kultur fuldstendigt, ligesom de
civilisatoriske former, som har kilde 1 den islamiske kultur modstrider
de civilisatoriske former, som har kilde 1 den vestlige kultur.
Eksempelvis: Et maleri er en civilisatorisk form, og den vestlige kultur
betragter maleriet af en negen kvinde, der viser alle sine tiltrekkende
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skonheder, som en civilisatorisk form, detr stemmer overens med
kulturens livsopfattelser om kvinden. Derfor anser vesterlendingen
dette maleri som et kunstvaerk, som vedkommende verdsatter som en
civilisatorisk form og som et kunstvark, hvis det optylder kunstkrav.
Men denne civilisatoriske form modstrider Islams kultur og er i
uoverensstemmelse med Islams opfattelser om kvinden som varende
en wre, der skal vaernes om. Derfor forbydes et sidant maleri, fordi det
forarsager ophidselse af artsinstinktet og forer til moralsk anarki. Pa
samme made er det, nar en muslim onsker at bygge et hus, som er en
civilisatorisk form, sa tager denne muslim 1 opferelsen af huset hensyn
til, at kvinden, nar hun gir rundt 1 dagligdagstej, ikke bliver set af dem,
der er uden for huset, hvorved denne muslim sa bygger en mur rundt
om huset. Dette star 1 kontrast til vesterlendingen, da vedkommende,
ifolge dennes kultur, ikke tager hensyn til dette. Og siledes er det med
alle civilisatoriske former, der er et produkt af den vestlige kultur
sasom statuer og lignende. Dette gxlder ogsa for tej. Hvis tejet er
specifikt for £uffar (ikke-muslimerne) som verende £uffar, sa er det ikke
tilladt for muslimen at beklede sig med dette, fordi det er preget af et
bestemt livsperspektiv. 1 tilfzelde af at tojet ikke er specifikt for uffar,
ved at de ved almen kutyme har fundet frem til noget bestemt toj, ikke
1 deres egenskab af £xffar, men som de benytter sig af til behov eller til
pynt, sa betragtes det dermed som en almen civilisatorisk form, og det
er tilladt at benytte sig af dette toj.

Hvad angir de civilisatoriske former, som er produkt af videnskaben
og industrien sisom laboratorieudstyr, medicinsk udstyr, industrielt
maskineri, mobler, tepper og lignende, si er de universelle
civilisatoriske former, som der ikke er det mindste forbehold mod at
tage imod, da disse hverken har kilde 1 kultur eller har noget med
kultur at gore.

Et flygtigt blik pa den vestlige kultur, som hersker verden over i dag,
viser os, at den vestlige kultur ikke kan forma at sikre tryghed for
menneskeheden. Tvartimod har den vestlige kultur forarsaget denne
elendighed, pa hvis torne verden vender sig rundt, og i hvis ild verden
brender. Og den kultur, som gor sit fundament til religionens
adskillelse fra livet, hvilket er i uoverensstemmelse med menneskets
natur, og som, i det offentlige liv, ikke legger den mindste vagt pa det
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andelige aspekt, og som anser livet for varende udelukkende nytte, og
som gor forholdet mellem to mennesker i livet til nytte - en sidan
kultur resulterer ikke i andet end konstant elendighed og uro. Safremt
denne nyttemoral er fundamentet, vil stridighed om nytten vere
naturlig, og kamp for nyttens skyld vil ogsa vare naturlig; og det vil
ligeledes vare naturligt, at man forlader sig pa magt for at etablere
forhold mellem menneskene. Derfor er kolonialismen naturlig hos
tilhengere af denne kultur, og moralen vil vare ustabil, da
nyttemoralen alene vil forblive fundamentet for livet. Derfor er det
naturligt, at den @dle moral bliver udryddet, pda samme made som de
andelige vaerdier blev udryddet. Og det er naturligt, at livet baserer sig
pa grundlag af konkurrence, kamp, overgreb og kolonialisme. Det,
som hersker i verden i dag af andelige kriser i menneskenes indre og af
konstant uro og udbredt ondskab, er det bedste bevis pa resultaterne af
denne vestlige kultur, fordi det er den vestlige kultur, der hersker over
verden, og det er nemlig den, der har fort til disse farlige og
taretruende resultater for menneskeheden.

Et blik pa den islamiske kultur, som har hersket i verden fra det 7.
arhundrede e.Kr. til slutningen af det 18. arhundrede e.Kr. viser os, at
den islamiske kultur ikke var kolonialistisk, samt at kolonialismen ikke
er en del af dens natur. Det er fordi den islamiske kultur ikke ovede
diskrimination mellem muslimerne og ikke-muslimerne, hvorved den
garanterede retferdigheden for alle folkeslag, som har underlagt sig til
denne kultur under hele dens regeringsperiode, hvilket skyldes at den
er en kultur, der er baseret pa det andelige fundament, som realiserer
alle verdierne: den materialistiske, dndelige, moralske og menneskelige
verdi. Denne kultur legger hele vagten i livet pa ‘agida, og den anskuer
livet som varende styret af Allahs pabud og forbud, og den gor
meningen af lykken til at vaere (opnielsen af) Allahs velbehag. Nar
denne islamiske kultur kommer til at vare suverzen, som den var
tidligere, sa vil den patage sig behandlingen af verdens kriser og
garantere velferd for hele menneskeheden.
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Islams System

Islam er den deen (budskab), som Allah (swt) har abenbaret til vor
mester Muhammad (saaws), for at organisere menneskets forhold til
sin Skaber, til sig selv og til sine medmennesker. Menneskets forhold
til sin Skaber omfatter ‘agida-anskuelser og 7badat. Menneskets forhold
til sig selv omfatter moral, fode og kleder. Menneskets forhold til sine
medmennesker omfatter mu'amalat (transaktioner) og stratfe. Folgelig
er Islam en ideologi for behandling af alle livets anliggender, og ikke en
teologisk religion; Islam har heller ikke nogen relation til gejstligheden.
Endvidere sigter Islam sandelig mod at eliminere det religiose teokrati
(det religiose tyranni). Derfor findes der i Islam ikke en gruppe der
kaldes prasteskab, og en gruppe der kaldes de verdslige folk. Men alle
dem, der bekender sig til Islam kaldes for muslimer, og er alle lige
overfor Islam. Dermed er der 1 Islam ikke nogen andelige mand og
verdslige mznd.

Det andelige aspekt i Islam betyder at tingene er skabt af en Skaber,
samt organiseret med Skaberens befalinger. Dette forholder sig saledes
tordi det dybe syn pa universet, mennesket og livet, hvad der ligger
omkring - og er relateret til disse, samt at blive vejledt af alt dette, viser
mennesket den handgribelige og bevidnede mangelfuldhed,
afmagtiched og behov i dem alle. Hvilke absolut tyder pa at disse er
skabt af en Skaber, samt at de er organiseret med Hans ordre.
Derudover viser det dybe syn at, imedens mennesket gennemlever
livet, skal det nedvendigvis have et system, hvormed det organiserer
sine instinkter og organiske behov. Dette system kan ikke etableres af
mennesket selv pga. dets afmazgtighed og mangel pa den omfattende
opfattelse. Samt fordi menneskets forstielse for denne organisering har
tendensen til forskellighed, uenighed og modsigelse, hvilket resulterer 1
et modstridende system, der medferer menneskets elendighed. Derfor
skal systemet nedvendigvis komme fra Allah (swt). Mennesket skal
dermed styre sine handlinger med et system, der er dbenbaret af Allah.
Hvis denne styring med systemet sker pa basis af den gavn systemet
indeholder, og ikke pa det grundlag at det er fra Allah (swt), sa er der
intet andeligt aspekt i det. Derfor skal menneskets organisering af dets

77



handlinger i livet styres af Allahs piabud og forbud, og foregir pa
grundlag af menneskets opfattelse af sit forhold med Allah (swt) for at
anden (ruh) findes i handlingerne. Det vil sige, at mennesket
nedvendigvis skal opfatte sit forhold til Allah (swt), hvorpa det styrer
sine handlinger ifelge Allahs pabud og forbud, og dermed vil 7%/ finde
sted under udferelsen af handlingerne, idet r#h betyder menneskets
opfattelse af sit forhold til Allah (swt). Meningen med at
sammensmelte 7#/ med materien er, at opfattelsen af forholdet til
Allah (swt) finder sted under udferelsen af handlingerne, saledes at

denne styrer sine handlinger pa grundlag af opfattelsen af dette
tforhold.

Handlingen er materie og at opfatte forholdet til Allah (swt) under
toretagelsen af handlingen, er rwh. Pa denne made bliver styring af
handlingen med Allahs pabud og forbud pa grundlag af opfattelsen af
forholdet selve sammensmeltningen af materien med ruh. Heraf
betragtes ikke-muslimens styring af sine handlinger med shari'ab-
lovene, der er udledt fra Qur'anen og Sunnah, ikke verende for styring
med ruh, og mening med materiens sammensmeltning med 7#/ bliver
dermed ikke realiseret. Dette skyldes at vedkommende ikke har zzan pa
Islam, hvormed denne ikke har begrebet forholdet til Allah (swt).
Vedkommende tog derimod shari’‘ah-lovene som et system, som denne
syntes om, og styrede sine handlinger med. Dette star i modsatning til
muslimen, som udferer sine handlinger 1 overensstemmelse med
Allahs pabud og forbud pa basis af sin opfattelse af sit forhold til Allah
(swt), og hvor dennes formal med at styre sine handlinger med Allahs
pabud og forbud er at opna Allahs velbehag og altsd ikke blot at fa
gavn af systemet. Pa dette grundlag skal det dndelige aspekt eksistere 1
tingene, og ruh skal finde sted under udferelsen af handlinger. Samtidig
skal det vare klart for alle at det andelige aspekt betyder at tingene er
skabt af en Skaber, dvs. det er det skabtes forhold til Skaberen, samt at
rub er opfattelsen af dette forhold, dvs. menneskets opfattelse af sit
torhold til Allah (swt). Dette er forklaringen pa det andelige aspekt og
rub, hvilket er den eneste sande opfattelse, og alt andet er absolut en
fordrejet opfattelse. Det er det dybe og oplyste syn pa universet, livet
og mennesket, der forte til de trovaerdige resultater, og ledte til denne
sande opfattelse.
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Nogle religioner har den anskuelse, at der 1 universet er det sanselige
og metafysiske, at der i mennesket er den dndelige ophojnelse og den
kropslige tilbojelighed, og at der i livet er det materielle aspekt og det
andelige aspekt. Disse religioner mener, at det sanselige er i modstrid
med det metafysiske, og at den andelige ophojnelse ikke kan forenes
med den kropslige tilbgjelighed, samt at materien er adskilt fra rwh.
Disse to aspekter star derfor adskilt fra hinanden hos dem, da
modsigelsen mellem disse to er fundamental i deres natur. Dermed kan
disse aspekter ikke smeltes sammen. At opprioritere det ene af dem i
vegten indbefatter nedprioritering af det andet samtidig. Derfor skal
den, der soger det Yderste Liv opprioritere det andelige aspekt. Heraf
opstod der i Kristendommen to magter: den andelige magt og den
verdslige magt (Giv kejseren hvad kejserens er, og giv Gud hvad Guds
er). Reprasentanterne for den dndelige magt var gejstligheden og
prasterne, som forsegte at fa den verdslige magt i deres egne hender,
for siledes at kunne opprioritere den dndelige magt frem for den
verdslige magt 1 livet. Derefter opstod konflikten mellem den verdslige
magt og den andelige magt. I sidste ende blev man enige om at gore
gejstligheden selvstendig om den andelige magt, idet de ikke blander
sig 1 den verdslige magt. Dermed blev religionen adskilt fra livet fordi
den er prastelig. Denne adskillelse mellem religionen og livet er selve
den kapitalistiske ideologis verdensanskuelse. Den er ogsi fundamentet
for den vestlige kultur, og den intellektuelle ledelse som den vestlige
kolonialisme baerer ud til verden, kalder til, gor til grundsten for sin
thagafa, samt rokker ved muslimernes overbevisning om Islam pa basis
af den, fordi den forer analogi af Islam med kristendommen gennem
en omfattende analogislutning. Folgelig, enhver, der baxrer dette kald
“adskillelse af religionen fra livet” eller adskillelse af religionen fra
staten eller politik er visselig tilknyttet og vejledt af den fremmede
intellektuelle ledelse, er en agent - med god eller ond hensigt - blandt
kolonialismens agenter, og enten er han uvidende om Islam eller fjende
for den.

Hvad Islam angar, sia betragter den de sanselige ting for verende
materielle ting. Det andelige aspekt er at tingene er skabt af en Skaber.
Rub er menneskets opfattelse af sit forhold til Allah (swt). Pa dette
grundlag er der intet andeligt aspekt, der er adskilt fra det materielle
aspekt. Ligeledes findes der 1 mennesket ikke nogen dndelige lengsler
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og kropslige tilbojeligheder. Det, der findes i mennesket er blot
organiske behov og instinkter, som skal tilfredsstilles, herunder
religiositetsinstinktet, hvilket er at have behov for Skaberen,
Organisatoren. Dette behov for Skaberen stammer fra den naturlige
afmagtighed 1 menneskets opbygning. At tilfredsstille disse instinkter
kaldes ikke for et andeligt eller et materielt aspekt, men er blot en
tilfredsstillelse. Endvidere, hvis disse organiske behov og instinkter
bliver opfyldt med et system fra Allah (swt) pa grundlag af opfattelsen
at forholdet til Allah (swt), sd betyder det, at de bliver styret med ruh.
Hvorimod hvis disse bliver opfyldt uden et system, eller med et system
fra andre end Allah (swt), sd er det en ren materialistisk tilfredsstillelse,
der forer til menneskets elendighed. Folgelig, hvis artsinstinktet bliver
opfyldt uden et system, eller med et system, der ikke er fra Allah (swt),
vil dette forarsage elendighed. Dette stir i modsztning til, hvis det
bliver opfyldt med agteskabssystemet, der kommer fra Allah (swt),
dvs. ifelge Islams love, da et sidant agteskab vil skabe tryghed.
Ligeledes er det med religiositetsinstinktet; hvis det bliver opfyldt uden
et system, eller med et system, der ikke er dbenbaret fra Allah (swt),
f.eks. gennem tilbedelse af idoler eller tilbedelse af mennesker, sa er det
shirk (polyteisme) og Aufr. Men hvis det bliver opfyldt igennem Islams
love, si er det 7bada (tilbedelse). Derfor er det strengt nedvendigt at
tage hensyn til det andelige aspekt 1 tingene, samt at alle handlinger
styres med Allahs pabud og forbud pa basis af menneskets opfattelse
af sit forhold til Allah (swt), dvs. at de styres med ruh. Derfor findes
der i selv samme handling ikke to ting. Der findes kun én ting, som er
selve handlingen. Beskrivelsen af handlingen som varende ren
materialistisk eller om den styres med ), kommer ikke fra selve
handlingen, men kommer ud fra det aspekt om handlingen styres med
Islams love, eller om den ikke gor. At en muslim slar en £afir ihjel 1 krig
anses for jihad, en handling som vedkommende far belonning for, da
det er en handling, der styres med Islams love. Men at en muslim slar
en ukrenkelig sjel (muslimsk eller ikke-muslimsk) ihjel uden ret,
betragtes for at vare en forbrydelse, som vedkommende straffes for,
da den er en handling, der er i modstrid med Allahs pibud og forbud.
Handlingerne er i og for sig ens, de er 1 begge tilfalde drab, der udferes
af et menneske. Dermed kan drab vaere en 7bada, nar den styres med
rub, og kan vare en forbrydelse, nar den ikke styres med 7wh. Muslimen
er derfor palagt at styre sine handlinger med r#h. At sammensmelte
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materien med suh er ikke blot muligt, men wajib (obligatorisk). Det er
slet ikke tilladt at adskille materien fra ruh, dvs. det er ikke tilladt at
adskille nogen som helst handling fra at styre denne med Allahs pabud
og forbud pa grundlag af opfattelsen af forholdet til Allah (swt).
Derfor skal alt, hvad der symboliserer det andelige anliggende adskilt
fra det materielle anliggende, elimineres. I Islam findes der ingen
gejstlighed eller en religios magt 1 den prastelige forstand. Ligeledes
findes der 1 Islam ingen verdslig magt, der er adskilt fra Deen (det
islamiske budskab). Islam er derimod en Deen, som staten udger en del
af. Lovene for staten er shari'ah-massige love, lige som lovene for salah,
og disse love udger en metode for implementeringen af Islams love, og
metode for at levere Islams kald. Alt hvad der giver indtryk af at
begrense Deen (dvs. Islam) til den andelige betydning samt isolere den
tra politik og styre, skal afskaffes. Derfor afskaffes alle de institutioner,
der forer tilsyn med de andelige aspekter, og dermed afskaffes
Moskéforvaltningen og underlegges kultur-forvaltningen. Ligeledes
afskaffes de shari'ah-maessige - og civile domstole, hvor retssystemet
bliver under et, der ikke styrer med andet end Islam, fordi Islams
autoritet er én.

Islam bestér af en ‘agida og af systemer. Den islamiske ‘agida ex iman
pa Allah (swt), Hans engle, skrifter og sendebude, den Yderste Dag og
pa al-Qada’ og al-Qadar, bade det gode og det onde heri er fra Allah
(swt). Islam baserede ‘wgida’en pa forstanden i forbindelse med det,
tforstanden opfatter, sisom iman pa Allah (swt), pa Muhammads
budskab og pa den glorvaerdige Qur'an. Islam baserede sin ‘agida i
torbindelse med mughaiyyabat (de metafysiske sporgsmal), dvs. de ting
som forstanden ikke kan opfatte, sisom Opstandelsesdagen, engle,
paradiset og helvedet, pa underkastelse, med den forudsatning at deres
kilde er blevet bekreftet gennem forstanden, hvilket er den
glorvardige Qur'an og den Mutawatir Hadith. Y dermere har Islam gjort
forstanden til fundament for zak/f (palaeggelse af ansvar).

Hvad systemerne angar, bestar de af shari'ah-love, der organiserer
menneskets anliggender. Islams system behandlede alle disse
anliggender, men pd en generel made gennem generelle betydninger,
og overlod detaljerne, nar de skal appliceres, til at blive udledt fra disse
generelle betydninger. Den glorverdige Qur'an og de xretulde Abadith
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(tlertal af hadith) blev dbenbaret siledes at de indeholder retningslinier,
dvs. generelle betydninger til behandling af menneskets anliggender 1
dets egenskab af et menneske. Islam overlod til mutahidin (fl. at
mujtahid, jura-kyndig) at udlede de detaljerede love til de problemer, der
finder sted gennem tidernes og stedernes skifte, ud fra disse generelle

betydninger.

Islam har én metode for behandling af problemer. Islam opfordrer
muytahid til at studere det haendte problem, for derved at vedkommende
forstar det. Bagefter skal mujtahid studere de shari’ah-massige tekster,
der har relation til problemet, hvorefter mujtahid udleder losningen pa
dette problem ud fra teksterne, dvs. udleder hukm shar’i (islamisk lov)
til dette sporgsmal ud fra shari’ah-massige beviser. Mujtahid ma absolut
ikke anvende en anden metode hertil. Nar en mujtahid studerer det
pagzldende problem, skal denne dog udelukkende studere det ud fra
den betragtning at det er et menneskeligt problem. Altsa ikke ud fra
den betragtning at det er et okonomisk, socialt eller et styreproblem
eller noget andet. Mujtahid skal studere problemet alene med den
betragtning, at det er et sporgsmal, hvortil der er brug for en hukm
shar’i, med det formal at fa kendskab til Allahs dom angdende dette.
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Hukm Shar’i
(Den islamiske lov)

Den islamiske lov (bukm shar’i) er Lovgiverens tale relateret til tjenernes
handlinger. Denne tale er enten absolut 1 sin bekreftelse (gazi thubui),
sasom den glorverdige Qur'an og mutawatir hadith, eller tvivlsom (dbanni
thubut) dvs. den hadith, der ikke er mmutawatir. Hvis den er absolut
bekraftet (gat’i thubut), sa skal den afvejes; 1 tilfzelde af at den er absolut
1 betydning (gat’i dalala), sa er loven indbefattet i talen absolut, sisom
antallet af alle de obligatoriske rak’ab’er 1 salah, fordi de er nevnt i den
mutawatir hadith. Det samme gor sig geldende med forbydelsen af 7764,
afthugning af tyvens hand og piskning af den utugtige person, da alle er
entydige love, hvori rigticheden er afgjort, og 1 de her sporgsmal findes
der kun én absolut mening.

Men hvis Lovgiverens tale er absolut bekraftet, men tvetydig i
betydningen (dhanni dalalah), er loven (bukm), der er inkluderet heri
tvetydig, som Quran-verset om jigya. Quran-verset er absolut
bekraftet, men er tvetydig i betydning mht. den yderligere detaljering.
Hanafi-retsskolens imamer (retslerde) forudsatter at det bliver kaldt
Jigya, samt at nar en person giver den ud skal vedkommende udvise
ydmyghed. Shafr’i-retsskolen mener ikke at det nedvendigvis skal
kaldes jizya og godkender desuden at tage imod belobet med
benzvnelsen dobbelt zzkah. De mener heller ikke, at det er nodvendigt
at dem, der betaler fornzvnte skal udvise ydmyghed, det er
tilstraekkeligt at de underkaster sig Islams love.

Hvis Lovgiverens tale er tvivlsom 1 sin bekraftelse (dbanni thubui),
som den hadith, der ikke er mutawatir, si er den inkluderede lov
tvivlsom, uanset om den er absolut i betydningen (gat’ dalala), sisom
at faste seks dage i Shawwal-maned, som er pavist via Sunnab, eller
flertydig 1 betydningen (dbanni dalala), sasom forbudet mod udlejning af
jord.
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Den islamiske lov (bukm shar’i) forstas via en korrekt ztihad tra
Lovgiverens tale. Med dette 1 betragtning fremviser mujtabidins
udledning (dvs. 7#zhad) den islamiske lov. Folgelig er Allahs lov for
enhver mujtahid den lov som denne kom frem til via hans 7#had, og
som ifelge hans mening med storst sandsynlighed er den korrekte
mening.

Alle ‘wlama (retslerde) er enige om at hvis en mukallaf (den
ansvarspalagte person), der har kompetencen til at kunne fuldt ud
handtere 7tibad 1 et eller andet sporgsmal (masala), eller 1 alle
sporgsmal, er kommet frem til en lov ved at foretage z#had, sa ma
vedkommende ikke imitere (dvs. udeve taqlid af) en anden mujtahids
mening, som modsiger det han selv oprindeligt med storst
sandsynlighed fandt korrekt. Han har ydermere ikke ret til at forlade
sin mening, undtagen i fire tilfzlde:

Det forste: Hvis han opdager, at det bevis, som han stettede sig til er
svagt (dba’tf), samt at en anden mujtabids bevis er sterkere end hans
eget. I sd fald er det wajib (forpligtende) for vedkommende at forlade
den hukm, som han selv kom frem til via sin z#had, omgaende, og at
godtage den hukm der har en sterkere dalil.

Det andet: Hvis han finder ud af at en anden mujtahid har en hojere
kompetence end ham selv mht. sammenkadning, eller har et storre
kendskab til realiteten og en sterkere forstielse for beviserne, eller at
den pagzldende mujtahid har en storre indsigt 1 de overleverede (sazz’%)
shari’'ah-beviser, har han i et sidant tilfxlde lov til at forlade den hukm,
som han kom frem til via sin ijtthad, samt at imitere den mujtahid som
han har storre tillid til end han har tillid til sig selv.

Det tredje: At der er tale om en mening, hvorom man onsker at
forene muslimernes ord til muslimernes fordel. I sa fald har en
mujtahid lov til at forlade det, som han kom frem til via sin ijtihad,
samt at godtage den mening, hvorom man onsker at forene
muslimernes ord, lige som det skete under foretagelsen af bai'a til
"Uthman (raa).
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Det fjerde: Hvis &halifah’en vedtager en hukm shar’%, der modsiger
den hukm, som han kom frem til via sin 7#zzhad, er det wajib for ham at
atholde sig fra at handle efter hvad hans 7#7had torte ham frem til, samt
at handle efter den hukm, som &halifah’'en vedtog. Dette er fordi Ijma’
al-Sahaba (Sahabas enstemmighed) er blevet indgiet om at “Imamen
dekret ophzver uenigheden”, samt om at hans dekret er geldende for
alle muslimerne.

Hvis en person, som har kompetence til z#zhad, ikke har udtert jtibad,
er det ham tilladt at imitere en anden mujtahid, fordi der blev indgaet
DIima’ al-Sabhaba om, at en mujtahid godt ma imitere andre mujtahidin.

Den, som ikke har kompetence til at udfere ztihad, et mugallid
(imitator). Mugallid bestar af to typer: Muttabi’ (bevidst imitator) og
‘ammi (menig imitator). Muttabi’ er den person som er i besiddelse af
nogle af de anerkendte kundskaber forbundet med zhad, og derfor
imiterer en mujtabid efter at have faet kendskab til hans bevis. Folgelig
er Allahs bukm for en muttabi’s vedkommende den mening, der er
udledt af den mujtabid, som han foelger. ‘Ammi er den person, der ikke
besidder nogle af de anerkendte kundskaber forbundet med 7#had, og
imiterer saledes en mujtahid uden at kende hans bevis. ‘“Ammi er
forpligtet til at imitere mujtabidins meninger og godtage de love (abkam)
de udleder. Hukm shar’i for vedkommende er den udledning, som den
mujtabid han imiterer, har udledt. Derpa er bukm shar’i den udledning,
som den kompetente mujtahid udleder. Endvidere udger denne hukm
shar’t Allahs lov for denne mujtahid, hvor det ikke er tilladt for
vedkommende at overtrede denne og felge efter noget andet,
undtagen i de fornevnte tilfaelde. Ligeledes er den ogsa Allahs hukm for
den person, der imiterer denne mujtahid, og vedkommende ma ikke
overtrede denne hukm.

Hvis en mugallid imiterer en mujtabid 1 en hukm vedrerende et hvilket
som helst sporgsmal, og handlede ifelge mujtabids mening 1 dette
sporgsmal, er det derefter ikke tilladt for ham at forlade denne hukm og
tolge efter en anden. Men det er tilladt for den pagaldende mugallid at
imitere en anden mujtahid 1 forbindelse med en anden hukm, tordi Iima'a
al-Sahaba blev indgaet om, at en muqallid er berettiget til at sporge hver
‘alim 1 et sporgsmal (mas ala). Men 1 tilfeelde af at en mugallid udpeger en
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bestemt madh’hab tor sig selv, f.eks. Shati’is madh’hab, samt bekendtgor
at han folger - og forpligter sig til denne, skal vedkommende forholde
sig som folgende: Det er ham ikke tilladt at imitere en anden muzjtabid i
forbindelse med ethvert sporgsmal, som hans handling er knyttet til af
den madh’hab han imiterer, men kun gennem et bevis. I forbindelse
med andre sporgsmal, som vedkommende ikke har praktiseret, sa er
der ikke nogen hindring for at han felger en anden mujtabid heri.
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Typer af Hukm Shar’i

Folgende konstituerer de shari’ah-massige love (abkam shar’iyya):
Fard (pligtig), haram (torbudt), mandub (anbefalet), makruh (fraridet) og
mubah (tilladt).

En shari’ah-lov (bukm shari) kommer enten 1 form af en tale, der
indeholder en opfordring til udferelse af en handling eller en tale, der
indeholder en opfordring til atholdelse fra en handling.

Hvis hukm, der kommer i form af en opfordring til udferelse af en
handling, er forbundet med en beslutsom opfordring, sa er den fard
eller wajib - termerne er synonyme. Men hvis den er forbundet med en
ubeslutsom opfordring, er den anbefalet (wandub). Ligeledes hvis hukm,
der kommer i form af en opfordring til at atholde sig fra en handling,
er forbundet med en beslutsom opfordring, er den haram eller mahznr
(utilgaengelig) - termerne er synonyme. Men hvis den er forbundet med
en ubeslutsom opfordring til afholdelse derfra, er den fraradet
(makrub).

Pa dette grundlag er fard og wajib den handling, hvis ophavsmand
roses for og den forsommende misbilliges for eller, sagt pa en anden
made, den handling, hvor den forssmmende fortjener straf for at have
forsemt denne.

Haram er den handling, hvis ophavsmand misbilliges for og den
atholdende roses for, eller med andre ord den handling, hvis
ophavsmand fortjener straf for at have begiet.

Mandub konstituerer den handling, hvis ophavsmand roses for og
den forsemmende ikke misbilliges for eller, alternativt, er det den
handling, hvis ophavsmand belennes for, men den forsommende heraf
ikke bliver straffet.

Makruh er den handling, hvor personen som afholder sig derfra
bliver rost, eller sagt pa en anden made: at atholde sig fra udferelsen af
handlingen er opprioriteret frem for at udfere denne.

Mubah er den hukm, for hvilken det overleverede (sam’%) shari’ah-

massige bevis pa Lovgiverens tale, indikerer valget mellem udferelsen
af eller aftholdelsen herfra.
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Sunnah

Sunnah betyder sprogligt maden (Zariga), men er 1 shari’ah-terminologi
defineret som den nafila (anbefalet) handling, der er blevet overleveret
tra Profeten (saaws). Et eksempel herpa er de anbefalede rak'ab’er (i
salah), som kaldes for sunnah, som star over for fard.

At handlingen kaldes for swnnah, betyder ikke at den stammer fra
Profeten (saaws) og at fard kommer fra Allah (swt). Bade sunnah og fard
kommer fra Allah (swt), og Sendebudet (saaws) er ikke andet end en
meddeler fra Allah (swt). Det er fordi Sendebudet (saaws) ikke taler af
eget begzer, men kun ud fra det, som han far dbenbaret fra Allah (swt).
Trods det, at det handler om en sunnah-handling, der er overleveret fra
Profeten (saaws), sia er den ikke desto mindre overleveret som en
anbefalet handling, dvs. nafila, og kaldes derfor for en sunnah. Pa
samme made som fard bliver overleveret som fard og kaldes derfor for
en fard. Eksempelvis er de to rakab’er af fajr-salah, som er fard,
overleveret fra Profeten (saaws) gennem tawatur metode som varende
fard. Hvorimod de to sunnah rak’ab’er, som horer til fajr, er ogsi
ovetleveret gennem fawatur metoden som varende nafila. Begge
kommer fra Allah (swt) og ikke fra Sendebudets (saaws) egen person.
Folgelig kaldes amr (befalingen) for fard og nafila inden for %badat, hvor
den kaldes for fard og mandub 1 andre sammenhange. Nafila er det
samme som andub, men blev navngivet nafila og blev ogsa kaldt for
en sunnal.

Ligeledes bliver termen Sunnah ogsa anvendt om de shari’ah-massige
beviser, der kommer fra Sendebudet (saaws) og som er andet end
Qunr'anen. 1 denne sammenhaeng udtrykker termen Sunnah bade
Profetens udtalelser, handlinger og tavshed (dvs. anerkendelser).
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Al-Ta’assi
(Efterligningen) af Sendebudets
(saaws) handlinger

De handlinger som kommer fra Profeten (saaws), er delt i folgende to
typer. Den forste type horer under jzbilliya- (naturskabte) handlinger, og
den anden gor ikke. Hvad angir jibilliya-handlinger, sisom at rejse sig
op, at sidde ned, at spise og at drikke o.lign. er der ingen uenighed i at
de horer under ibahah (det tilladte), bade for hans og hans ummahs
vedkommende. Derfor horer disse handlinger ikke under mandub-
kategorien.

Hvad angar de handlinger, som ikke betegnes som jibilliyya-
handlinger, er det sdledes at de enten er blevet bekreftet som vaerende
seregne for ham, hvorom ingen ma veare falles med ham. Eller ogsa er
de ikke blandt dem som er specielle for ham. I tilfzlde af at de er
bekreftet som vaerende saeregne for ham (saaws), sisom den specielle
tilladelse til at fortsaette fasten, dvs. at fortsaette dagens faste med faste
om natten, eller at indga agteskab med flere end fire kvinder o. lign. I
den slags tilfeelde er det ikke tilladt for os at dele hans handlinger, da
det er blevet bekraeftet gennem za’ (enstemmighed), at disse er hans
specielle. Derfor er al-Ta'assi (eftetligning) af ham ikke tilladt 1 disse.

Hvad angar de af hans handlinger, som bliver kendt for os som
verende forklaring til os, er det et bevis uden uenighed. Enten kender

vi forklaringen gennem hans dbne udtalelse, sisom nar han (saaws)

sagde:
(ko gsenly S 15lo )
“I skal bede lige som I s4 mig bede”, og

.(vsgmgj//\;é;\ji\;)
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“Tag jeres manasik (hajj-ritualer) fra mig”.

Udtalelser som tyder pa at hans handling, er en forklaring til os for at
vi folger ham heri. Eller gennem tilstandens garina (indicium), sisom at
han athuggede tyvens hind fra handledet, som forklaring pa Allahs
(swt) tale:

- 8- o020 K. 0 -

“Sa bug deres hander af” (OQM. Al-Ma’idah 5:38).

Denne forklaring i hans handlinger, der er 1 form af en udtalelse eller
omstendighedernes indikationer, horer under den samme status som
den forklarede (hukm); dette gor sig geldende bade 1 forbindelse med
wajib, mandub eller mubah, athangigt af bevisets indhold.

Hvad angir de handlinger, hvortil der ikke er blevet knyttet en garina,
der indikerer at disse handlinger har opklaring som formal - hverken
en garina, der bekrefter eller dementerer dette - sa forholder det sig
saledes, at enten viser disse handlinger tegn pa at han (saaws) udforte
dem med den hensigt at nerme sig Allah (swt), eller ogsa gor det ikke.
I tilfelde af at hensigten viser det, horer de under mandub, hvorfor man
belonnes for udferelsen af disse handlinger, men bliver ikke straffet for
forsommelsen heraf, sisom den anbefalede duha-bon. Hvorimod hvis
hensigten af at naerme sig Allah (swt) ikke viser sig, herer disse
handlinger under wubah.
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Vedtagelse af de islamiske love
(Ahkam Shari’yya)

Ilobet at Sababas xra, plejede muslimerne selv at udlede shari’ah-lovene
tra Qur'anen og Sunnah. Dommerne ville selv deducere shari’ah-loven,
nar de skulle afgore stridighederne blandt folk i enhver hendelse, der
blev fremlagt for dem. Regenterne, fra Amir al-Mu'minin til guvernorer
(wolah) og andre, plejede selv at udlede shari’ah-lovene for at behandle
ethvert opstiet problem, de stod over for i lebet af deres regeringstid.
Abu Musa al-Ash’ari og Shuraih var to sadanne dommere, som selv
plejede at udlede love og demme ifelge deres egen z#zhad. Mu’adh bin
Jabal var en wali (guvernor) 1 Allahs Sendebuds (saaws) tid som plejede
at udlede love og styre 1 sin wilayah (delstat) med sin zthad. Bide Abu
Bakr og ’Umar plejede ogsa selv at udlede lovene i lobet af deres
Khilafah-tid, og hver at dem styrede folk ifelge den 7tibad han selv
udledte. Mu’awiyah og ’Amru bin al-’Ass var to guvernoerer, som selv
plejede at udlede love ved deres egen ztibad, og enhver af dem plejede
at styre folk 1 sin egen wilayah med den 7tihad, som han selv havde
udledt. Trods den 7#had, der blev foretaget af dommere og guvernorer,
plejede &halifah’en pa dette tidspunkt at vedtage en specifik shari’ah-lov
og beordre folk til at rette sig efter den. Dommere og guvernerer ville
tolgelig implementere de vedtagne love og forlade deres egne meninger
og deres egen ztihad vedrorende disse love. Dette forholder sig saledes
tordi hukm shar’i (shari’ah-loven), som er geldende herfor, fastsactter at
imamens dekret, er geldende udvendigt og indvendigt. Eksempler pa
dette er Abu Bakrs vedtagelse af loven om at ytre skilsmisse tre gange
samtidigt, kun konstituerer skilsmisse en gang. Og hans vedtagelse af
loven om at de offentlige midler skulle fordeles ligeligt blandt
muslimerne, uden hensyn til tidspunktet de var konverteret til Islam,
eller noget andet hensyn for den sags skyld. Muslimerne fulgte Abu
Bakr 1 disse vedtagelser, og ligesa gjorde dommerne og guvernorerne.
Da "Umar bestred £hilafah-embedet efter Abu Bakr, vedtog han andre
meninger end Abu Bakr i de samme to spergsmal. Han forpligtede
folk til meningen om, at udtale skilsmisse tre gange samtidigt galder
som tre skilsmisser. Og han fordelte midlerne forskelligt 1 forhold til
det tidspunkt folk havde konverteret til Islam og ifelge behov, altsa
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ifolge en prioritering, om hvem der var mest berettiget, og ikke ligeligt.
Muslimerne fulgte efter ’Umars vedtagelser, og ligesa gjorde
dommerne og guvernorerne, der domte efter dem. "Umar vedtog ogsa
den mening at den landjord, der bliver overtaget som ghanima
(krigsbytte) 1 krig var at betragte som ghanima for Bait al-Mal
(statskassen), hvori de oprindelige ejere ville fortsatte med at benytte
jorden, og den skal ikke fordeles til soldaterne eller muslimerne.
Guvernorerne og dommerne fulgte ham i1 denne vedtagelse, og
efterfulgte den lov, han havde vedtaget. Folgelig er zma’, Ijma’ al-
Sababa, blevet indgdet omkring, at imamen (dvs. &halifah'en) har retten
til at vedtage nogle specifikke love, samt at beordre folk til at handle
efter dem. Muslimerne er forpligtet til at adlyde disse love, selv hvis
disse modsagde deres egen zithad. De velkendte shari'ah-maessige
principper er: “Sultan (staten) har retten til, at udstede domme i lige sa
stort antal som mangden af de aktuelle problemer”; “Imamens dekret
ophaver uenigheden” og “Imamens dekret er geldende udvendigt og
indvendigt”. Saledes plejede kalifferne at vedtage specifikke love ud fra
dette. Harun Ar-Rashid, vedtog for eksempel bogen “Kitab Al-
Kharraj” (Bogen om Jordskat) i okonomiske anliggender, og
torpligtede folk til at handle efter de love, som er inkluderet i denne.
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Konstitution og Kanon

Termen kanon (lov) er en fremmed term, som ifolge sine grundleggere
betyder “dekretet udstedt af staten for at folk retter sig efter det”. Lov
er defineret saledes: “En samling af regler som staten forpligter folk til
at rette sig efter 1 deres relationer”. Grundloven for enhver regering
blev betegnet som en konstitution, hvor loven, som udspringer fra
regeringens system, der er fastlagt i konstitutionen, blev betegnet for
kanon. Termen konstitution er defineret saledes: “Den lov, der
specificerer statens form og styresystemet heri, samt redegor grenserne
tfor og kompetencerne af, hver myndighed heri”; eller “Den lov, som
organiserer den offentlige myndighed, dvs. regeringen, og specificerer
dens relationer til individer, samt opklarer myndighedens rettigheder
og pligter over for disse individer og deres rettigheder og pligter over
for denne”. Konstitutioner er forskellige i deres opstaen. Nogle af dem
har varet udstedt i form af lov, hvor andre opstod gennem skikke og
traditioner, som det er tilfeldet med den Engelske konstitution. Mens
andre konstitutioner blev nedlagt af et udvalg tilherende en
nationalforsamling, som pa davarende tidspunkt besad autoriteten, og
som  dernzst  nedlagde  konstitutionen = og  redegjorde
revisionsproceduren af den. Hvorefter udvalget blev ophzvet og 1
stedet blev de myndigheder, som konstitutionen stifter, etableret, som
det foregik 1 Frankrig og Amerika. Konstitutioner og love har kilder,
hvorfra de udledes. Kilderne er delt op i to kategorier. Med den forste
menes der den direkte oprindelse, hvorfra konstitutionen og loven
udspringer, siasom traditioner, religion, juristernes meninger,
domstolenes domme og principperne for retfardighed og retferd.
Denne kategori kaldes for den legislative kilde. Eksempler herpa er
konstitutionerne af nogle vestlige lande, sisom England og Amerika.
Med den anden type menes der det udspring, hvorfra konstitutionen
og loven udtages eller overfores, og som kaldes for den historiske
kilde. Eksempler herpa er Frankrigs konstitution og konstitutionerne i
nogle smastater i den islamiske verden, sisom Tyrkiet, Egypten, Irak
og Syrien.
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Dette var et resume af terminologien, som ordene konstitution og
lov, indeholder af betydning. Kort sagt betyder den at staten ud fra
adskillige kilder, om end disse er legislative eller historiske kilder, tager
specifikke love, vedtager disse love, og befaler at handle derefter.
Dermed bliver disse love — efter statens vedtagelse — til en
konstitution, hvis de er grundlaeggende love, og bliver til en lov, hvis
de er konkrete love.

Sporgsmalet, som muslimerne nu stir over for, er: Er det tilladt at
anvende disse termer eller ikke? Svaret herpa lyder siledes: De
fremmede termer, som har terminologiske betydninger, og som star 1
modstrid med muslimernes terminologi, er ikke tilladt at bruge.
Eksempelvis begrebet Socialretferdighed, som betyder et specifikt
system, der opsummeres i forsikring af uddannelse og laegebehandling
tor de fattige, samt sikringen af rettichederne for arbejdere og ansatte.
Denne terminologi er i modstrid med den islamiske terminologi, da
retferdigheden hos muslimerne star 1 modsztning til uretfaerdighed.
Sikringen af uddannelse og legebehandling gzelder i Islam for alle folk,
bade de rige og de fattige. Og at forsikre rettighederne af de
nedlidende og de svage er en ret, der gzlder for alle, der er 1 besiddelse
af det islamiske statsborgerskab, om end disse er ansatte eller ej, og
uanset om de er arbejdere, landbrugsmand, eller om de ikke er det. I
tilfeelde af at ordet udtrykker en terminologi, som finder sted hos
muslimerne, sd er det tilladt at anvende det, som for eksempel ordet
skat. Skat betyder de penge, som tages fra folk for at forvalte staten.
For muslimernes vedkommende samler staten penge med det formal
at forvalte muslimernes anliggender. Derfor er det korrekt at vi
anvender ordet skatter. P4 samme made forholder det sig med ordene
konstitution og lov, som betyder statens vedtagelse af specifikke love,
som den bekendtger for folk, forpligter dem at handle efter, samt
styrer dem ifelge. Denne betydning findes hos muslimerne, og derfor
er der intet til hindring for at bruge disse to ord, konstitution og lov.
Endvidere menes der med disse to ord de love, som &halifah’en
vedtager ud fra shari'ab-lovene (abkam shar’iyya). Alligevel er der en
forskel mellem den islamiske konstitution og lov pa den ene side og de
andre konstitutioner og love pa den anden side. De andre
konstitutioner og love har kilde 1 traditioner og domstolenes domme
osv. Oprindelsen for disse er en grundleggende komité, som
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nedfazlder konstitutionen, og folkevalgte forsamlinger, som nedfalder
lovene, da folket hos dem er kilde for myndighederne og hvor
suveraniteten tilhorer folket. Hvad angar den islamiske konstitution og
de islamiske love, er deres kilde udelukkende Bogen (Qurian) og
Sunnah, og intet andet. Oprindelsen for den islamiske konstitution og
de islamiske love er en 7tihad foretaget af mujtahidin, hvortra ghalifah’'en
vedtager bestemte love, som han palegger og forpligter folk til at
handle med, da suvereniteten tilhorer Shari’ah. ljtihad med det formal
at udlede shari’ab-lovene er en ret for alle muslimer, og er endda en fard
kifaya over dem; khalifah’en har alene retten til at vedtage de islamiske
love (abkam shariyya).

Ovenstaende var vedrorende sporgsmalet om, hvorvidt det er tilladt
at bruge termerne konstitution og lov. Hvad angar nedvendigheden af
at vedtage lovene, si har muslimerne siden Abu Bakrs tid til den
seneste muslimske &balifah set nodvendigheden af at vedtage specifikke
love, som muslimerne blev beordret til at handle ifelge. Dog gjaldt
denne vedtagelse specielle love og blev ikke til en omfattende
vedtagelse af alle love, som staten styrede med. Den islamiske stats
omfattende vedtagelse har kun fundet sted i visse tidsaldre, hvor
Ayubiterne vedtog Shafi'i's Madh’hab og da den Osmanniske Khilafah-
stat vedtog Abu Hanifah’s Madh’hab.

Sporgsmalet, der nu kan stilles, gir pa, hvorvidt det er til
muslimernes fordel at der bliver nedlagt en omfattende konstitution og
generelle lover? Svaret pa dette sporgsmal er som folgende; fastleggelse
af en omfattende konstitution og generelle love for alle love hjxlper
ikke til kreativiteten og ijtthad. Derfor plejede muslimerne 1 de forste
tidsaldre, herunder i Sababas, Tabi'ins og Tabi’i al-Tabi’ins tidsalder at
undga vedtagelsen af alle love fra &balifah’ens side. Hvad angar
vedtagelsen af lovene, sa nojedes muslimerne med at vedtage bestemte
love, som var nedvendige for bevarelsen af styrets, lovgivningens og
administrationens enhed. For at skabe kreativiteten og z#had er det
derfor foretrukket at staten ikke vedtager en konstitution, som
inkluderer alle lovene, men snarere en konstitution, der indbefatter
generelle love, som definerer statens form og som garanterer
vedligeholdelsen af statens enhed, og derved overlader det til wolah
(guvernorerne) og dommerne at udfere z#had og udledning.
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Imidlertid gaelder dette i tilfxlde af at 7i#ihad er lettilgengelig og
tilfelde hvor folk er mujtahidin, som tilstanden var under Sababas,
Tabi'ins og Tabi’i al-Tabi'ns tid. Men hvis alle folk er mugallidin (fl. af
mugallid, imitatorer), og mumtabidin  (dvs. itibad-kyndige) er en
sjeldenhed iblandt dem, er det uundgaeligt for staten at vedtage de
love, som staten, altsa &balifah’'en, wolah og dommerne, vil styre folk
med. Dette er fordi at det vil vere meget vanskeligt at styre med det,
som Allah (swt) har dbenbaret, fra guvernerernes og dommernes side
pga. deres manglende evne til at udfere zthad, med mindre de
gennemforer styringen gennem en forskellig og modsigende zaglid
(imitation). Vedtagelsen skal nedvendigvis finde sted efter studering,
samt efter at have fiet kendskab til den foreliggende haxndelse og
bevis. Derudover vil det, at overlade til guvernoererne og dommerne at
styre og domme med deres viden, fore til forskellighed og modsigelse i
lovene inden for den samme stat, ja selv 1 samme lande, og kan endda
tore til at styre med andet end det, Allah (swt) har abenbaret. P4 grund
af uvidenhed omkring Islam, hvilket er almindeligt i disse dage, er den
islamiske stat palagt at vedtage bestemte love, samt palagt at denne
vedtagelse finder sted inden for mu’amalat og stratfe, ikke inden for
emner, der er relateret til ‘wqgida og ‘ibadat. Endvidere skal statens
vedtagelse indbefatte alle lovene, for saledes at holde styr pa statens
anliggender og sadan sa alle muslimernes anliggender retter sig efter
Allahs love. Nar staten vedtager ahkam, og fastlegger konstitutionen
og lovene, er den palagt udelukkende at forholde sig til sharz’ah-lovene.
Staten ma ikke godkende noget som helst andet. Den ma endda pa
ingen made studere noget andet end shari'ab-lovene.

Staten ma dermed ikke vedtage noget som helst andet end shari'ah-
lovene, uanset om det mitte stemme overens med Islam eller vere i
modstrid med den. Endvidere ma staten eksempelvis ikke vedtage
nationalisering, men ivaerksztter lovene om den offentlige ejendom.
Staten skal forholde sig til shari’ah-lovene i alt, hvad der er relateret til
idéen og metoden. Men hvad angar de love og systemer, som er
relateret til andet end idéen og metoden, og som ikke udtrykker et
livsperspektiv,  sasom  forvaltningslove og  organisering  af
departementer og lignende, sa anses disse for verende blandt midler
og fremgangsmader. De er som videnskaber, industrier og teknologier,
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som staten godt kan tage imod og organisere sine anliggender med
uden videre. Ligesom ’Umar bin al-Khattab (raa) gjorde, da han
etablerede divaner (diwan), som han indferte fra perserne. Disse
administrative og tekniske anliggender er ikke tilknyttet konstitutionen
eller shari’ah-lovene, og skal derfor ikke inkluderes i konstitutionen.

Derfor er den islamiske stats pligt at have en konstitution, der bestar
af shari’ab-love. Dvs. at dens konstitution skal vare islamisk, og dens
lov skal ligeledes veare islamisk. Nar den islamiske stat vedtager en
hvilken som helst lov, skal vedtagelsen baseres pa styrken af den
shari'ah-messige bevis, sammen med den korrekte forstielse af det
toreliggende anliggende. Dermed skal staten forst studere problemet,
tfordi forstielsen af sporgsmalet er yderst vigtigt. Dernzast skal staten
torsta hukm shari (den islamiske lov), der har relation til dette
sporgsmal. Derefter skal staten studere beviset for den pagaxldende
hukm shar’i, tor derpa at vedtage denne lov pa basis af bevisets styrke.
Disse shari’ah-love skal nedvendigvis enten vedtages ud fra en mujtahids
mening - efter at man har faet kendskab til beviset samt er blevet tryg
ved dets styrke, eller udledes fra Bogen (Qur'anen) og Sunnah, eller Ijma’
eller gennem (Qryas (analogislutning). Forudsatningen herfor er at
vedtagelsen finder sted gennem en shari'ah-baseret jtibad, selv hvis det
skulle vere en delvis z#zhad, hvilket er itibad al-mas'ala (dvs. ijtibad 1
enkelte sporgsmal). Hvis staten eksempelvis onsker at vedtage forbud
mod forsikring af gods, er den forst palagt at forsta realiteten af
godsforsikring, for saledes at stifte kendskab til det. Derefter studerer
staten ejendomsmidlerne, hvorefter den implementerer Allahs lov
vedrorende ejerskabet over forsikringen, samt vedtager den
pagzldende shari’ah-lov herom. Pa det her grundlag skal der bade for
konstitutionen og enhver lov vare en introduktion, som tydeligt
forklarer den mening, hvorfra hver paragraf er blevet formet af, samt
det bevis, meningen hviler pa. Eller si skal introduktionen forklare det
bevis, hvorfra paragraffen blev udledt og hvorledes den blev udledt
gennem en korrekt zzhad. Alt dette med det formal at muslimerne
bliver klar over at de love, som staten har vedtaget 1 konstitutionen og
loven er shari’ah-love, der er udledt ved en korrekt 77ibad. Dette er fordi
muslimerne ikke er forpligtet til at adlyde staten i det som den styrer
med, medmindre det er shari'ab-love vedtaget af staten. Ifolge dette
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grundlag vedtager staten shari’ah-love til en konstitution og en lov for
derved at styre de folk, der besidder dens statsborgerskab.

Som en illustration af dette placerer vi i muslimernes hender et
udkast til den islamiske stats konstitution i den islamiske verden, med
det formal at muslimerne studerer den, medens de tilstreber at etablere
den islamiske stat, som vil bere den islamiske da’wah til verden. Der
skal bemarkes, at denne konstitution ikke er speciel for en bestemt
region, men gzlder for den islamiske stat 1 hele den islamiske verden;
dermed menes der med denne konstitution slet ikke nogen som helst
bestemt region eller land.
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Udkast til Forfatningen

Generelle Love

Paragraf nr. 1 — Den islamiske ‘agida konstituerer grundlaget for
staten, saledes at intet kan finde sted 1 statens entitet, apparat,
ansvarlighed eller alt, hvad der angir denne, uden at den islamiske
‘agida er grundlaget herfor. Pi samme tid udger den islamiske ‘agida
grudnlaget for forfatningen og de shari’ah-lovene pa den made, at man
ikke tillader tilstedevarelsen af noget som helst, der har relation til
disse, medmindre det udspringer fra den islamiske ‘zgida.

Paragraf nr. 2 — Dar al-Islam er de lande hvori Islams love bliver
implementeret, samt hvori sikkerheden er Islams sikkerhed. Dar a/-Kufr
er de lande, som implementerer A#fr-systemerne, eller der hvor
sikkerheden hviler pa andet end Islams sikkerhed.

Paragraf nr. 3 — Khalifah'en vedtager bestemte shari'ah-love, hvilke han
udsteder som forfatning og love. Nar han heri vedtager en shari’ah-lov
bliver denne lov alene den shari’ah-lov, der er forpligtende at handle
efter, og den bliver dermed en gzldende lov, som obligatorisk skal
adlydes af enhver borger, bade offentligt og privat.

Paragraf nt. 4 — Khalifah'en vedtager ikke nogen bestemte shari'ab-love
inden for %7badat, undtagen zakah og jibad. Han vedtager heller ikke
nogen af de tanker, der er relateret til den islamiske ‘@gida.

Paragraf nr. 5 — Alle dem, der barer det islamiske statsborgerskab
(tabi’tyya) nyder de shari’ah-maessige rettigheder og forpligtelser.

Paragraf nr. 6 — Det er ikke tilladt for staten at udeve nogen
diskrimination mellem borgerne i forbindelse med styret, retssystemet
eller varetagelsen af anliggender og lignende. Tvartimod er staten
torpligtet til at se pa alle ud fra samme anskuelse syn, uanset race,
religion, farve eller andet.
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Paragraf nr. 7 — Staten implementerer den islamiske Shari’ah over alle
indehavere af det islamiske statsborgerskab, om end de er muslimer
eller ikke-muslimer pa folgende made:

A-

B-

Alle Islams love Implementeres over muslimerne uden undtagelse.

Ikke-muslimerne overlades til at have egne tro og udeve deres
andagter inden for den offentlige orden.

Reglen for mmrtad (apostaten) fxldes over dem, som frafalder
Islam, hvis de selv begik frafald. I tilfzldet af at de er born af
trafaldne (forzldre) og blev fodt som ikke-muslimer, sa skal de
behandles som andre ikke-muslimer, alt efter deres tilstedeverende
tilstand, som afgudsdyrkere eller Skriftens Folk (kristne og joder).

Ikke-muslimerne behandles, hvad angir mad, drikke og
pakledning ifelge deres religioner, inden for hvad shari’ah-lovene
tillader.

Agteskabs — og skilsmisse anliggender imellem ikke-muslimerne
afgores ifelge deres religioner, mens disse anliggender imellem
dem og muslimerne skal afgores ifolge Islams love.

Staten implementerer resten af shari’ah-lovene og de ovrige love af
den islamiske Shari'ah at bla. mu'amalat, straffe, regler for
bevismateriale samt styre- og okonomisystemerne m.fl. over alle.
Endvidere skal implementeringen vare geldende pa lige fod over
muslimer og ikke-muslimer. Ligeledes skal disse love og systemer
implementeres over mu'ahidin (fl. at mu’hid, pagt-parter), samt
musta’minin (fl. af musta'min, politiske flygtninge) og enhver, der
befinder sig under Islams autoritet, pa samme made disse
implementeres  over borgerne. Ambassaderer, konsuler,
udsendinge og deres lige undtages, da disse har diplomatisk
immunitet.

Paragraf nr. 8 — Arabisk er alene Islams sprog, samt det eneste sprog
som staten ma anvende.
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Paragraf nr. 9 — [jtibad er tard kifaya, og enhver muslim har ret til at
udfere 7tihad, hvis vedkommende opfylder kravene herfor.

Paragraf nr. 10 — Alle muslimer bzrer ansvarligheden for Islam, og
dermed er der intet prasteskab i Islam. Staten har til pligt at forbyde
alt, hvad der giver indtryk af en sadan tendens blandt muslimerne.

Paragraf nr. 11 — At bzre den islamiske da’wah er statens primare
funktion.

Paragraf nr. 12 — Bogen (Qur'anen), Sunnah, ljma’ al-Sahaba og Qiyas er
alene de anerkendte beviskilder for shari’ah-lovene.

Paragraf nr. 13 — Oprindeligt er man uskyldig, og ingen ma straffes,
undtagen ved en dom fra en domstol. Det er absolut ikke tilladt at
torturere nogen som helst, og enhver der gor det bliver straffet.

Paragraf nr. 14 — Princippet for handlinger er, at man ber overholde
hukm shar’i (shari’ah-loven), siledes at ingen foretager en handling for
vedkommende kender dens lov. Princippet for (anvendelse af) tingene
er, at det er mubah, sifremt der ikke forekommer et bevis, som taler for

forbud.

Paragraf nr. 15 — Midlet (der forer til) til haram et haram, hvis det hojst
sandsynligt forer til haram. Hvis det frygtes at fore til haram bliver det
ikke 1 sig selv haram.
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Styresystemet

Paragraf nr. 16 — Styresystemet er et enhedssystem og ikke foderalt.

Paragraf nr. 17- Styret skal vare centraliseret og administrationen
ucentraliseret.

Paragraf nr. 18 — Der er fire folgende regnetposter: Kbhalifah'en, den
delegerede assistent, wali (guverner) og ‘ami/ (underguvernor). Alle
andre betragtes ikke som regenter, men som ansatte.

Paragraf nr. 19 — Det er ikke tilladt for nogen at bestride styreembede
eller nogen som helst opgave af styreart, med mindre man er mand, fri,
tforstandig, moden, retskaffen, kompetent og kapabel. Endvidere skal
man vare muslim.

Paragraf nr. 20 — At stille regenterne til regnskab, er en af
muslimernes rettigheder, samt en fard Fkifaya over dem. Ikke-
muslimerne blandt statsborgerne har ret til at fremsatte klager over
regenternes uretfaerdige behandling af dem, eller mispraktisering af
Islams love over dem.

Paragraf nr. 21 — Muslimerne har ret til at oprette politiske partier for
at stille regenterne til regnskab, eller for at nd magten igennem wmmah.
Forudsztningerne herfor er, at den islamiske ‘wgida udgor partiernes
grundlag, samt at deres adopterede love bestar af shari’ah-love.
Oprettelse af partier behover ikke nogen tilladelse, og enhver
sammenslutning der baserer sig pa andet grundlag end Islams
forbydes.

Paragraf nr. 22 — Styresystemet er baseret pa fire folgende
grundprincipper:

1- Suverzniteten tilhorer Shari'ah og ikke folket.

2- Autoriteten tilhorer ummabh.

3- Udpegelsen af én &halifah er fard over muslimerne.

4- Khalifah’en alene har retten til at vedtage shari'ah-lovene; det er ham
som vedtager forfatningen og de ovrige love.
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Paragraf nr. 23 — Statens struktur bestir af otte institutioner, som er:
1- Kbalifah en;

2-  Delegerede assistent (Mu'awin Tafwidh);

3-  Eksekutiv assistent (Mu'awin Tanfidh);

4- Jibad-Amiren,

5- Retsvasenet (Qada));

6- Guvernorerne (Wolah);

7- Statens departementer; og

8- Ummah-Radet (Majlis al-Ummabh)

Khalifah’en
(Kaliffen)

Paragraf nr. 24 — Det er khalifah’en, som reprasenterer wummab 1
torbindelse med autoritetsbesiddelsen og implementeringen af Shari'ah.

Paragraf nr. 25 — Kbhilafah er en kontrakt af gensidig samtykke og
valgfrihed, saledes at ingen ma tvinges til at acceptere den, og ingen ma
tvinges til at vaelge, hvem der skal bestride denne.

Paragraf nr. 26 — Enhver muslim, der er moden, forstandig, mand
eller kvinde, har retten til at valge og give bai'a til kbalifah’en. 1kke-
muslimer har ingen ret til dette.

Paragraf nr. 27 — Nar ghilafah-kontrakten bliver indgaet for en person
gennem bai'a (lydighedslofte) givet at dem, hvis indgéelse af bai'a er
gyldig, bliver bai’a givet af resten som en bai'z om lydighed og ikke en
kontraherings-bai’a. Enhver, som viser tilbojelighed til opror og til at sa
splid iblandt muslimerne, tvinges til at give bai'a om lydighed. .

Paragraf nr. 28 — Ingen bliver Abalifah, medmindre muslimerne
udnavner vedkommende. Ingen besidder &bilafah-betojelserne, med
mindre &bilafah-kontrakten bliver indgaet for den pagzldende ifolge
den shari'ah-maessige fremgangsmade, pa samme made som det er
tilfacldet for enhver kontrakt i Islam.
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Paragraf nr. 29 — For den region eller de lande, som giver en
kontraherings-bai'a til kbalifah’en, er det en forudsztning, at deres
autoritet er selvstendig og alene hviler pa muslimerne og altsa ikke pa
nogen som helst £xfr-stat. Samtidig skal muslimernes indenrigs savel
som udenrigssikkerhed for pagzldende land hvile pa Islams sikkerhed,
og ikke pa kufrs sikkerhed. Denne forudsatning gxlder ikke i tilfzlde,
hvor der kun bliver givet en lydigheds-baz’a tra de ovrige lande.

Paragraf nr. 30 — Det er kun en betingelse at den, som far givet bai'a
til &bilafah-embede, optylder kontraheringskravene, selv i tilfxlde af
han ikke opfylder de foretrukne krav, da det kun er
kontraheringskravene der har en afgorende betydning.

Paragraf nr. 31 — Der er syv krav som kraves opfyldt af &balifah’en for
at kbilafah-kontrakten kan blive indgiet. Disse er, at han skal vare
mand, muslim, fri, moden, forstandig, retskaffen samt kompetent og

kapabel.

Paragraf nr. 32 — Nar kghilafah-embedet bliver ledig pga. at kbalifah 'ens
dod, tilbagetredelse eller afsxttelsen, er udpegelsen af en £halifah, der
kan treede ind 1 stedet en wajib, som skal udferes i lobet af tre dage med
deres natter. Der telles fra datoen af &bzlafah-embedets ledighed.

Paragraf nr. 33 — Fremgangsmaden for udpegelsen af &balifah’'en er
som felgende:

A- De muslimske medlemmer af Ummab-Radet afgrenser
kandidaterne til dette embede. Kandidaternes navne bliver
offentliggjort og derefter anmodes muslimerne om at valge én af
dem.

B- Valgresultatet bliver offentliggjort og muslimerne far at vide hvem
der fik flest af velgernes stemmer.

C- Muslimerne giver nu bai'a til den, som fik flest stemmer, hvormed
vedkommende bliver udnavnt som &balifah for muslimerne, med
den forudsztning at han regerer ifelge Allahs Bog (Qur'anen) og
Hans Sendebuds (saaws) Sunnab.
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D-

Efter gennemforelsen af bai’a offentliggores navnet pa den, der er
blevet muslimernes &halifah, overalt for saledes at nyheden om
hans udpegelse, nar frem til hele wmmah. Offentliggorelsen skal
indbefatte hans navn, samt bekraxftelse af at han opfylder de
egenskaber, som gor ham kvalificeret til at &hilafah-kontrakten
indgas.

Paragraf nr. 34 — Det er ummah, som udpeger kbalifah’'en, men ummal
besidder ikke retten til at afsette ham, sifremt bai'a til ham er blevet
kontraheret pa shari’ah-maessig vis.

Paragraf nr. 35 — Kbhalifah'en er staten, idet han besidder alle de
befojelser, som horer til staten. Dermed besidder han felgende
befojelser:

A-

Han gor shari’ah-lovene geldende, nar han vedtager disse. Derved
bliver disse til love, som skal adlydes og som det ikke er tilladt at
overtraede.

Han har ansvaret for bade statens indenrigs— og udenrigspolitik.
Han bestrider harledelsen og besidder befojelserne til at erklere
krig og indga fred, vabenhvile og de ovrige traktater.

Han har befojelsen til at godkende og afvise de udenlandske
ambassadorer, samt udnzvne og afsette de muslimske
ambassadoret.

Han udnxvner, samt afsetter assistenterne og  wolah
(guvernererne), som alle star til ansvar over for ham, ligesom de
star til ansvar over for Ummah-Radet.

Han udnevner Qadi al-Quda (den overste retsprasident),
direktoratschefer, harlederne og de forskellige amirer for haerens
brigader, som alle sammen star til ansvar over for ham, men ikke
over for Ummah-Radet.
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F- Det er ham som vedtager shari’'ah-lovene, som statsbudgettet bliver
lagt ifelge. Han fastlegger ogsda budgettets sektioner og de belob,
der skal fordeles til de forskellige omrider, hvad det end har
relation til indtegterne eller udgifterne.

Paragraf nr. 36 — Kbalifah'en er bundet i sin vedtagelse til shari'ab-
lovene, saledes at det er haram for ham at vedtage en lov, der ikke er
korrekt udledt fra de shari’ah-messige beviser. Samtidig er han bundet
til hvad han vedtager af love og til den udledningsmetode, som han har
tforpligtet sig til. Dermed er det ikke tilladt for ham at vedtage en lov,
der er udledt ifelge en metode, der er 1 strid med den
udledningsmetode, som han har vedtaget, og han ma heller ikke
udstede et dekret, der er i uoverensstemmelse med de love, han har
vedtaget.

Paragraf nr. 37 — Khalifah'en besidder de fuldstendige befojelser, til
varetagelsen af folks anliggender ifelge sin egen ztihad og mening.
Endvidere har han ret til at vedtage af mubah alt, hvad han har brug
for, for at forvalte statens anliggender og varetage borgernes
anligeender. Khalifah’'en ma ikke overtreede nogen som helst shari’ah-lov
med interesse som paskud. Eksempelvis ma han ikke forbyde en
familie at fa mere end et barn under paskud af mangel pa fodevarer.
Ligeledes ma han heller ikke fastsztte priserne for folk under paskud
af at hindre udnyttelse. Han ma heller ikke udpege en £afir eller en
kvinde som wali (guverner) under paskud af varetagelsen af
anliggender eller med interesse som paskud. Han ma hverken forbyde
halal eller legalisere haram.

Paragraf nr. 38 — Khalifah’ens embede har ingen tidsbegrensning. Sa
lenge khalifah’en opretholder Shari’ah, implementerer shari'ah-lovene,
samt magter at patage sig statens anliggender, fortsetter han med at
vere kbalifah, sifremt at hans tilstand ikke andrer sig pa sadan en
made, der gor at han bryder embedet som &balifah. 1 tilfzelde af at hans
tilstand @ndrer sig pa denne made, er det en wajib ojeblikkeligt at
afsette ham.
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Paragraf nr. 39 — Der er tre tilfwlde 1 hvilken &balifah’ens tilstand
endrer sig, og hvormed han bryder Ahilafah-embedet; de bestar af
tolgende:

A- Hvis en af kontraheringsbetingelserne for &bilafah-embedet
ophorer, saisom at han bliver murtad (frafalder Islam), udviser en
abenlys fisq (oprerskhed), bliver mentalsyg eller lignende, da disse
udgor bade kontraheringskrav og fortszttelseskrav.

B- Inkompetence, af hvilken som helst grund, i forbindelse med at
have evnen til at patage sig &bilafah-byrderne.

C- At vzre underlagt andre pa sidan en made, der gor ham
inkompetent 1 at disponere vedrorende muslimernes interesser ved
egen mening ifelge Shari'ah. Hvis nogen underkuer ham til en
sadan grad, at han bliver inkompetent i forbindelse med at
varetage borgernes interesser, alene ud fra egen mening ifelge
shari’ah-lovene, betragtes han i status som inkompetent, hvad
angir varetagelsen af statens byrder, og dermed bryder han
khilafah-embedet. Dette kan forestilles at finde sted i to felgende
tilfzelde:

Det forste tilfzelde: At et eller flere individer af hans omgangskreds
dominerer ham pa sidan en made at de enerddende styrer tingene.
Hvis der er hab i at kunne redde ham ud af deres dominans, far han en
bestemt tidsfrist, hvorefter han afsattes, hvis han ikke fir deres
dominans til at ophere. Han afszttes derimod med det samme 1
tilfelde af at der ikke er hab om at redde ham.

Det andet tilfzelde: At han bliver holdt indespzrret af en overlegen
fiende, enten ved at han reelt bliver taget til fange, eller ved at han
bliver underlagt fjendens dominans. I dette tilfelde er der to
muligheder til overvejelse; hvis der er hdab om at kunne redde ham, far
han en frist indtil man mister habet, og hvis det sker, bliver han afsat.
Hyvis der ikke er hib om at redde ham, afszttes han med det samme.

Paragraf nr. 40 — Det er udelukkende Mabkamat al-Madhalim
(Hojesteretten), der afgor om &balifah’ens tilstand har @ndret sig pa
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sadan en made, der gor at han bryder Kbilafah-embedet. Ydermere har
den alene myndigheden til at afsaette &balifah’en eller give en advarsel.

Delegerede Assistent
(Mu’awin Tafwidh)

Paragraf nr. 41 — Khalifah’en udpeger for sig en delegeret assistent
(mu’awin tafwidh), der skal patage sig ansvaret for styret. Kbalifah'en
bemyndiger assistenten til at forvalte anliggenderne ifglge hans mening
samt at treffe beslutninger herom efter egen ztibad.

Paragraf nr. 42 — De samme forudsatninger for Rhalifah'en er
gxldende for den delegerede assistent. Dvs. at han skal vare en mand,
fri, muslim, moden, forstandig, retskaffen samt kompetent og kapabel i
torbindelse med, de opgaver han fir fuldmagt til at varetage.

Paragraf nr. 43 — Det er en forudsatning, at beskikkelsen af den
delegerede assistent indbefatter to ting; det forste er et generelt ansvar
og det andet er en stedfortraderfunktion. Kbhalifah'en skal under
udnavnelsen af assistenten sige folgende til ham: “Jeg har udnavnt dig
til at handle pa mine vegne som min stedfortreder”; eller med en
anden udtalelse, der indbefatter bade en stedfortreederfunktion og et
generelt ansvar. Hvis udnavnelsen ikke finder sted pa denne maide,
bliver vedkommende ikke assistent, og besidder heller ikke
befojelserne, som tilhorer den delegerede assistent, med mindre
udnzvnelsen finder sted pa denne made.

Paragraf nr. 44 — Den delegerede assistent er palagt at rapportere alt
hvad han har truffet af beslutninger 1 forbindelse med forvaltningen og
har gennemfort af udnavnelser og delegerede opgaver, for saledes at
han 1 sine befojelser ikke bliver lig med &halifah 'en. Assistenten har pligt
til at videregive sin rapport, og at gennemfore hvad han far ordre om
at implementere.

Paragraf nr. 45 — Khalifah'en har pligt til at gennemga den delegerede

assistents foretagender og hans forvaltning af anliggender for dermed
at godkende, hvad der er korrekt, samt rette op pa det der er forkert.
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Det er fordi forvaltningen af wmmabs anliggender, gennem fuldmagt er

palagt &halifah’en, og pahviler hans ztibad.

Paragraf nr. 46 - I tilfxlde af at den delegerede assistent har truffet en
beslutning om noget, som blev godkendt af &halifah’en, sa skal han
gennemfore det, pracist som kbalifah’en har godkendt det, uden nogen
endring. Hvis &balifah’en derefter modsatter sig assistenten mht. det
som han har gennemfort, sa skal situationen overvejes som folgende:
Hvis det drejer sig om en afgorelse som assistenten gennemforte som
den skal gennemfores, eller penge som han brugte til det rigtige formal,
sa er assistentens mening den galdende. Det er fordi, at assistentens
mening oprindeligt er kbalifah’ens mening, og det forholder sig saledes
at kbalifah’en ikke ma rette op pa det, han har gennemfort af afgorelser
og hvad han har brugt af penge. Hvis det assistenten har gennemfort
horer under noget andet, sisom udnavnelse af en wa/i eller udrustning
af militeret, er det tilladt for ghalifah’'en at modsaxtte sig assistenten. I
dette tilfelde er Abalifah’ens mening den gzldende, og assistentens
toretagende annulleres. Det er fordi &balifah’en har lov til at rette op pa
hvad han selv har foretaget i denne forbindelse, sa han ma godt rette
op pa sin assistents handlinger.

Paragraf nr. 47 — Den delegerede assistents virke ma ikke begraenses
til at vare inden for et bestemt direktorat eller en bestemt
tunktionssektor, da hans myndighed er generel. Ligeledes foretager
han ikke selv de administrative anliggender, men forer derimod et
generelt tilsyn med Forvaltningsapparattet.

Eksekutiv Assistent
(Mu’awin Tanfidh)

Paragraf nr. 48 - Khalifah'en udpeger en eksekutiv assistent, hvis
funktion er administrativ og ikke herer under styret. Den eksekutive
assistents direktorat er et apparat, der har til opgave at gennemfore alt,
hvad der udsendes af &halifah’en til de indenrigs— og udenrigsmaessige
parter, samt at videresende alt hvad kbalifah’en tir tilsendt af disse
parter. Assistentens direktorat udger et mellemled mellem &halifah’en
og andre; videresender til og fra ham.
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Paragraf nr. 49 — Den cksekutive assistent skal vere en mand og
muslim, da han er blandt £halifah ens inderste kreds.

Paragraf nr. 50 — Den eksekutive assistent skal, ligesom den
delegerede assistent, vare 1 direkte forbindelse til &balifah’en. Han anses
som en assistent, men 1 udovelse og ikke med en regerende funktion.

Jihad-Amir’en
(Amir al-Jihad)

Paragraf nr. 51 — [ibad-Amirens direktorat bestir af fire folgende
departementer: udenrigsdepartementet, militerdepartementet,
departementet for intern sikkerhed og industridepartementet, som alle
administreres og superviseres af Jihad-Amir'en (amir al-jihad).

Paragraf nr. 52 — Udenrigsdepartement tager sig  af
udenrigsanliggender, som er relateret til statens relationer til fremmede
lande, uanset hvad disse anliggender er.

Paragraf nr. 53 — Militerdepartementet tager sig af alle anliggender,
der har relation til militerstyrker, som bla. har, politi, udstyr, opgaver,
materiel og lignende, samt militerakademier og militzrudsendinge.
Derudover sorger militerdepartementet for alt, hvad der er noedvendigt
af islamisk #hagafa og almen kultur for haren, samt alt hvad der har
relation til krig og forberedelse hertil.

Paragraf nr. 54 — Departementet for intern sikkerhed tager sig af
forvaltningen af alt, hvad der vedrorer sikkerheden, samt sorger for
opretholdelse  af sikkerheden 1 landets territorier gennem
militeerstyrkerne, og anvender politiet som det primare verktoj herfor.

Paragraf nr. 55 — Industridepartementet tager sig af alle anliggender
relateret til industri, hvad det end er let industri eller tungindustri,
sasom fremstillingen af motorer, maskiner, koretojers karossert samt
tremstillingen af elektroniske produkter og industrier. Dette omfatter
ogsa de fabrikker, som horer under offentlig ejendoms kategori eller
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tabrikker, der horer under privat ejendom, og som har relation til
militeerindustrien. Fabrikker af alle typer skal etableres pa grundlag af
krigspolitikken.

Militxeret

Paragraf nr. 56 — Jihad er en fard over muslimerne og militertrening er
obligatorisk. Felgelig har enhver muslimsk mand, der fylder femten ar
pligt til at gennemfore militertreningen som forberedelse til jihad.
Tilslutning til militeertjenesten er derimod fard kifaya.

Paragraf nr. 57 — Haeren bestar af to dele: Den ene er reserven, som
bestar af alle dem, der er kompetente til at bzre vaben blandt
muslimerne. Den anden er den permanente (regulere) del 1
militertjenesten, til hvem der skal fastsattes lon 1 statens budget, som
det er tilfeldet med de ovrige ansatte.

Paragraf nr. 58 — Militeerstyrkerne udger én styrke, som er hzren.
Heraf udvalges specielle divisioner, som danner politiet, og som har en
serskilt organisering, og far leveret en bestemt #hagafa.

Paragraf nr. 59 — Politiet fir palagt opgaven af at opretholde orden, at
fore tilsyn med den interne sikkerhed, samt at gennemfore alle
udovende opgaver.

Paragraf nr. 60 — Heren far tildelt /iwa’ (statstlag) og raya (jihad-flag).
Khalifah’en tildeler /iwa’ til dem han udpeger som herforer, hvorimod
raya bliver tildelt af brigadecheferne.

Paragraf nr. 61 — Kbhalifah’en er herchefen. Han udpeger stabschefen
og en amir for hver brigade, samt en leder for hver division.
Personerne til at udfylde de ovrige rangordner i1 militeeret udpeges af
haerens ledere og brigadernes amirer. Udpegelsen af generalstabens
medlemmer afgores efter deres militeruddannelse og udnzvnes af
generalstabschefen.
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Paragraf nr. 62 — Hele hzren gores til én har og placeres 1 specielle
lejre. Nogle af disse lejre skal placeres 1 de forskellige wilayah’er
(delstater), hvor andre placeres 1 de strategiske steder, og en del andre
gores til mobile lejre som flytter konstant, og som danner kampstyrker.
Disse lejre organiseres 1 adskillige grupper, hvor hver gruppe bliver
givet en militerbetegnelse og et nummer. Man kan eksempelvis
betegne disse med: den 1. har, den 2. haer osv. Disse grupper kan ogsa
navngives efter navnet pa en wilayah en ‘imalah (distrikt).

Paragraf nr. 63 — Hzren skal forsynes med videregaende
militeruddannelse pa allerhojeste niveau, samt have eleveret dens
intellektuelle niveau sa hojt som det overhovedet er muligt. Endvidere
skal enhver i heren kultiveres med en islamiske #hagafa, der muliggor
det for vedkommende i det mindste at tilegne sig en generel
bevidsthed om Islam.

Paragraf nr. 64 — I enhver lejr skal der vare et tilstrekkeligt antal af
stabschefer, der besidder hoje militerkundskaber og erfaring i
krigsplanlegning og kampstyring. Ydermere skal hzren generelt set,
forsynes med disse stabschefer, i sa stort omfang som det overhovedet
er muligt.

Paragraf nr. 65 — Hzxren skal forsynes med vaben, materiel, udstyr,
tilbehor og missioner, der gor denne i stand til at udfere sin opgave
som varende en islamisk her.

Retsvaesenet

(Qada)

Paragraf nr. 66 — Quada’ (at domme) er meddelelsen af dommen pa en
pligtmzassig made, som har til opgave at afgore konflikter iblandt folk,
hindre alt hvad der skader fallesskabets rettigheder og lose
stridigheder, der opstir mellem folk og enhver der sidder i
styreapparatet, hvad de end er regenter eller ansatte, en Abalifah eller
underordnede.

112



Paragraf nr. 67 — Kbhalifah'en udpeger en Qadi Qunda’ (overste
retspraesident). Denne skal vare mand, moden, fri, muslim, forstandig
og retskaffen og skal vare figh-kyndig. Han har befojelse til at
beskikke, disciplinaerstratfe og afsatte dommerne ifelge de
administrative vedtagter. De ovrige ansatte 1 domstolene er bundet til
direktoren af det direktorat, som tager sig af forvaltningen af
domstolenes anliggender.

Paragraf nr. 68 — Dommerne bestir af tre typer:

1. Dommeren, som tager sig af afgorelser i forbindelse med
stridigheder mellem folk inden for wu amalat og stratte.

2. Al-Mubtasib (ordens dommer), som tager sig af afgorelser i
forbindelse med overtredelser, som skader fallesskabets
rettigheder.

3. Qadi al-Madhalim (hojesteretsdommer), som tager sig
ophavelse af strid mellem folk og stat.

Paragraf nr. 69 — For at vaere dommer er det en forudsatning at vare
muslim, fri, moden, forstandig, retskaffen, fagih (retslerd) og have
indsigt i at fxlde lovene over realiteterne. Der er yderligere betingelser,
der gzlder for den, der bestrider Qada’ al-Madhalim (Hojesteretten);
disse er at vedkommende er mand samt mwujtabid.

Paragraf nr. 70 — Dommeren og mubtasib ma godt blive beskikket
med en generel kompetence til at demme 1 sager af alle typer og
overalt 1 landet. Deres beskikkelse ma ogsa godt vere begrenset til et
bestemt sted og et bestemt retsomrade. Hvad Qadi al-Madhalinm angir,
ma han kun blive beskikket med en generel kompetence gzldende for
alle retsomrader, men hvad stedet angar, ma hans beskikkelse bade
omfatte hele landet savel som et afgrenset distkrit.

Paragraf nr. 71 — Domstolen ma kun besta af én dommer, som
besidder befojelse til afgorelse i retten. Han ma godt have én eller flere
dommere med sig, som ikke har befojelse til at demme, men har
befojelse til konsultation og til at ytre deres mening, dog er deres
mening ikke bindende for dommeren.
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Paragraf nr. 72 — Det er ikke tilladt for dommeren at demme,
undtagen i en retssal. Bevisforelse og ed er kun gyldige, nar de bliver
frem - eller aflagt 1 en retssal.

Paragraf nr. 73 — Det er tilladt at have adskillige retsinstanser mht.
sagstyper. Man ma dermed godt lade nogle dommere specialisere sig
inden for bestemte sager til en vis grad, hvor behandlingen af andre
sager overdrages til andre domstole.

Paragraf nr. 74 — Der findes hverken appeldomstole eller
kassationsdomstole. Retten er én instans mht. afgerelsen i sagen.
Dommerens dom traeder 1 kraft, sa snart han afsiger dommen.
Dommen kan pa ingen made omstedes ved en anden dommers dom,
med mindre han demte med andet end Islam, eller modsagde en
entydig tekst 1 Bogen (Qur'anen), Sunnah eller ljma’ al-Sahabah, eller
tandt ud af, at han afsagde en dom, der modsagde den sande realitet.

Paragraf nr. 75 — Al-Mubtasib er den dommer, som behandler sager
om offentlige rettigheder, hvori der ikke findes en anklager, med den
forudsatning at disse sager ikke horer under hudud og jinayat (fastlagte
skadeserstatningsstraffe).

Paragraf nr. 76 — _A/Mubtasib har befojelse til at demme for
overtredelser, si snart han far kendskab til dem, hvor som helst og
uden det skal forega 1 en retssal. Et antal af politibetjente skal vare
under hans kommando for at gennemfore hans ordre, og hans domme
implementeres med det samme.

Paragraf nr. 77 — A/-Mubtasib har ret til at udvelge stedfortraedere, der
opfylder de samme krav, som gor sig gxldende for en mubtasib, og som
han fordeler i de forskellige omrader. Disse stedfortraedere skal vare 1
besiddelse af befojelser til at udfere opgaven af hisba (opretholdelse af
almene orden) i den region eller det lokalomrade, der er udpeget for
dem, i de sager de er uddelegeret til at varetage.

Paragraf nr. 78 — Qadi al-Madhalim er en dommer, som udnavnes for

at heve enhver uret fra statens side mod enhver person, der opholder
sig under statens autoritet, uanset om vedkommende tilhorer statens
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statsborgere eller andre, og hvad denne uret end forekommer fra
khalifah’en eller de underordnede regenter eller ansatte.

Paragraf nr. 79 — Qadi al-Madhalim bliver udnevnt at £halifah’en eller af
Qadi al-Quda. Det tilkommer &halifah’en at afsatte, disciplinerstraffe -
eller stille Qadi al-Madhalim t1l regnskab. Mabkamat al-Madhalim eller
Qadi al-Quda, kan ogsa udfere denne opgave, hvis &balifah’'en har
bemyndiget dem til det. Afsattelsen af Qadi al-Madhalin ma imidlertid
ikke finde sted imens han behandler en sag om uret rejst mod

khalifah’en, den delegerede assistent eller Qadi al-Quda.

Paragraf nr. 80 — Qadi al-Madhalim begranses ikke til et bestemt antal
personer. Statsoverhovedet ma, uanset hvor hejt deres antal bliver,
udpege lige si mange dommere, som der er behov for, for at sikre
ophavelsen af uretferdigheder. Imidlertid er der kun én dommer, der
besidder befojelsen til at domme under sagsbehandling i retten. Han
ma godt have et antal af dommere (Quda al-Madhalim) ved siden af
under retssalen, men disse ma udelukkende besidde konsultativ
befojelse. Desuden har han ikke pligt til at godtage deres mening.

Paragraf nr. 81 — Mabkamat al-Madhalim har ret til at afsatte en

hvilken som helst regent eller ansat i staten. Ligeledes har denne ret til
at afsaette kbalifah’en.

Paragraf nr. 82 — Mahkamat al-Madhalim har befojelse til at behandle
en hvilken som helst sag om uret, hvad den end er relateret til personer
1 statsapparatet, vedrorer khalifah’ens atvigelse fra shari’ah-lovene, har
torbindelse til betydning af lovgivningsteksterne i1 forfatningen og
loven og de ovrige shari’ah-love, der er inkluderet i statsoverhovedets
vedtagelse, eller vedrorer palagning af skatter o.a.

Paragraf nr. 83 — Mabkamat al-Madhalims behandling af en sag om uret
er ikke betinget af en retssal, at indkalde den anklagede eller at en
anklager finder sted. Denne har ret til at behandle en sag om uret, selv
om ingen har anlagt sagen.

Paragraf nr. 84 — Enhver har ret til at give fuldmagt til hvem han
onsker, muslim savel som ikke-muslim, mand eller kvinde, 1
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forbindelse med en strid eller som forsvarer. Heri er der ingen forskel
mellem den bemyndigede og fuldmagtsgiveren. Det er tilladt for den
bemyndigede at fa betaling, hvormed vedkommende skal betales af
fuldmagtsgiveren ifelge overenskomsten mellem parterne.

Paragraf nr. 85 — Det er tilladt for den person, som har befojelser
inden for hvilke som helst af de private anliggender, sisom was:
(vaerge) og wali’ (formynder), eller inden for offentlige anliggender,
sasom Ahalifah’en, regenten, offentlig ansat, Qadi al-Madbalim eller
mubtasith at udpege en fuldmagtig, der pa fuldmagtgiverens vegne far
vedkommendes befojelser til at anlegge en sag eller fungere som
torsvarer. Den bemyndigede ma udelukkende handle pa vegne af
tuldmagtsgiveren i sin egenskab af wasi, wali’, statsoverhoved, regent,
ansat, Qadi al-Madhalim eller mubtasib. Heri er der ingen forskel om man
er anklager eller anklagede.

Guverngrer
(Wolah)

Paragraf nr. 86 — De lande som staten regerer over opdeles i enheder,
en sadan enhed kaldes en wilayah. Hver wilayah deles yderligere op i1
enheder, hvor hver enhed kaldes for “mala. Enhver der bestrider
wilayah-embedet kaldes for en wali eller amir, og enhver der bestrider
imala-embedet kaldes for en ‘amil eller hakim (regent).

Paragraf nr. 87 — Wolah (Guvernorer) udnevnes af &balifah’en, hvor
‘ummal (flertal at ‘amil) udpeges bade af khalifah’en og wolah, hvis
khalifah’en har bemyndiget denne til det. Der forudsattes samme krav
tor wolah og ‘ummal som for assistenterne. Dvs. de skal vare mand,
frie, muslimer, modne, forstandige, retskafne samt kompetente og
kapable 1 forbindelse med de opgaver de bliver palagt til at varetage.
Desuden skal de udvalges blandt dem som har fagwa (gudsfrygt) og
styrke.

Paragraf nr. 88 — Wa/i besidder befojelse til at, pa kbalifah’ens vegne,

styre og supervisere departementernes funktion i sin wilayah. Han har
alle befojelserne inden for sin wilayah pa nar over finanser, retsvaesenet
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og militeret. En wali bestrider dermed smara (lederskabet) over sin
wilayah-befolkning, samt behandlingen af alt hvad der er relateret til sin
wilayah. Politiet underlegges hans zwara 1 torbindelse med udevelsen,
men ikke administrativt.

Paragraf nr. 89 — Wa/i har ikke til pligt at rapportere alt, hvad han
gennemforer 1 forbindelse med sit arbejde og som hans iwara
indbefatter, til &balifah’en, men kan gore det frivilligt. Hvis der opstar
noget, der er ugenkendeligt nyt, skal han underrette £halifah’en herom
og derefter handle ifelge hans ordre. I tilfzelde af at han frygter
skadevirkning pga. forsinkelse, skal han gennemfore sagen og

pligtmaessigt underrette Abalifah’en om sagen, samt om drsagen til at
han ikke informerede £halifah’'en for han handlede.

Paragraf nr. 90 — I enhver wilayah skal der etableres et valgt rad
bestaende af borgere under wali'ens ledelse. Radet skal have befojelse til
at deltage med radslagning i administrative anliggender og ikke i
styreanliggender. Radets mening er ikke bindende for wali’en.

Paragraf nr. 91 — Regeringsperioden for den enkelte wa/i over den
samme wilayah ma ikke vare alt for lenge. Han afsattes fra wilayah-
embedet, nir man observerer at han bliver indflydelsesrig 1 landet
og/eller at folk bliver betaget af ham.

Paragraf nr. 92 — En wa/i ma ikke flyttes fra den ene wilayah til en
anden, fordi hans beskikkelse bestar af generelt ansvar og er begrenset
1 lokaliteten. Han kan imidlertid afsattes og udnavnes igen.

Paragraf nr. 93 — En wali bliver afsat, nar &balifah’en mener, at han
skal, eller i tilfeelde af at Ummah-Radet, med eller uden grund, viser
utilfredshed med ham. Han afsattes ogsa 1 tilfzelde af at majoriteten af
befolkningen 1 hans wilayah fremviser utilfredshed med ham.
Afswttelsen af en wali finder sted gennem &halifah en.

Paragraf nr. 94 — Kbhalifah'en har til pligt at fore kontrol med wolah’s

arbejde samt at fore strengt tilsyn med dem. Han skal udpege folk, der
pa hans vegne har til opgave at forhere sig om deres tilstand og

117



inspicere dem. Khalifah'en har ogsa til pligt af og til at indkalde dem alle,
eller blot en del af dem, samt at lytte til borgernes klager over dem.

Forvaltningensapparattet

Paragraf nr. 95 — Forvaltningen af statens anliggender og folks
interesser pahviler departementer, styrelser og direktorater, som skal
klare byrderne af statens anliggender og fuldferelse af folks interesser.

Paragraf nr. 96 — DPolittkken vedrorende administrationen af
departementer, styrelser og direktorater er baseret pa enkelthed i
systemet, hurtig gennemforelse af opgaverne, samt kompetencen hos
dem, der bestrider det administrative embede.

Paragraf nr. 97 — Enhver, som er indehaver af statsborgerskabet, og
er 1 besiddelse af kompetence, mand eller kvinde, muslim eller ikke-
muslim, kan udpeges som direktor for et hvilken som helst
departement eller direktorat, samt kan vare ansat heri.

Paragraf nr. 98 — Der skal udpeges en genereldirektor for hvert
departement, samt en direktor for hver styrelse og ethvert direktorat,
hvor disse star for forvaltning heraf og far direkte ansvar herfor. Disse
direktorer star til ansvar over for deres overordnede i de pagzldende
departementer, styrelser og direktorater i forbindelse med deres
arbejde, men 1 forbindelse med overholdelse af shari'ah-lovene og
vedtegterne star de til ansvar over for wali og ‘anil.

Paragraf nr. 99 — Direktorer i alle departementer, styrelser og
direktorater afsettes kun af grunde, der er inkluderet i1 de
administrative vedtegter. De ma imidlertid godt flyttes fra den ene
stilling til en anden og kan godt blive suspenderet. Udpegelse, flytning,
suspendering, disciplinaerstraf og afsattelse af direktorer finder sted af
den overordnede administration for deres departementer, styrelser og
direktorater.
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Paragraf nr. 100 — Ansatte foruden direktorer bliver ansat, flyttet,
suspenderet, disciplinerstraffet og afsat af deres overordnede
administration for deres departementer, styrelser og direktorater.

Ummah-Radet
(Mayjlis al-Ummah)

Paragraf nr. 101 — De personer, som representerer muslimernes
mening, og som Akhalifah’en henvender sig til, konstituerer Ummah-
Radet. Det er tilladt for ikke-muslimerne at vere medlemmer 1 Ummah-
Radet for at klage over regenternes uretferdighed eller
misimplementering af Islams love over dem.

Paragraf nr. 102 — Ummah-Radets medlemmer udpeges gennem valg.

Paragraf nr. 103 — Enhver, der er indehaver af statsborgerskabet, er
moden og forstandig, har ret til at vere medlem af Uwmmah-Radet,
uanset om vedkommende er mand eller en kvinde, muslim sivel som
ikke-muslim. Ikke-muslimens medlemskab er imidlertid begranset til
at udtrykke klage over regenternes uretferdighed eller mispraktisering
af Islams love.

Paragraf nr. 104 — Shura (ridslagning) og mashura (radsporgsel) er at
soge efter meninger 1 ubetinget forstand. Shura er ikke bindende 1
forbindelse med lovgivning, definitioner og de intellektuelle emner
saisom opklaring af fakta, samt i forbindelse med de tekniske og
videnskabelige sporgsmal. Den er derimod bindende 1 tilfelde af
khalifah’ens foresporgsel om riad inden for alle de praktiske sporgsmal
og de handlinger, som ikke krever en grundig undersogelse og noje
overvejelse.

Paragraf nr. 105 — Shura er udelukkende en ret for muslimerne. Ikke-
muslimerne har ingen ret heri. At ytre sin mening er imidlertid tilladt

for alle statsborgerne, muslimer siavel som ikke-muslimer.

Paragraf nr. 106 — De emner hvori shura er bindende nar &halifah’en
radsporger herom, afgores efter flertallets mening, uanset om den er
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rigtig eller forkert. Alt andet, som horer under shura, overvejes ud fra,
hvad der er korrekt af meninger heri, uanset flertallets eller
mindretallets mening.

Paragraf nr. 107 — Ummah-Radet har fem folgende befojelser:

1. (a) At blive radspurgt af &halifah’en inden for handlinger og
praktiske sporgsmal, der ikke kraever en grundig undersogelse
og noje overvejelse, sasom anliggender vedrerende styret,
uddannelse, sundhed, okonomi, handel, industri og landbrug
og lignende. Radets mening er i disse anliggender bindende.

(b) I forbindelse med de intellektuelle emner, som kraver en
grundig undersogelse og neje overvejelse, sisom de tekniske
sporgsmal, finanser, militeret og udenrigspolitikken, kan
khalifab’en godt ga tilbage til Radet for at radsperge sig med
det herom og forhore sig om dets synspunkt. Radets mening 1
disse tilfaelde er ikke bindende.

2. Khalifah’en ma godt fremsette de abkam (love) og lovgivninger,
som han eonsker at vedtage. Radets muslimske medlemmer har
ret til at tage disse op til diskussion, samt at fremfere hvad de

mener, er korrekt eller fejlagtigt. Medlemmernes synspunkter
er heller ikke her bindende.

3. Ummah-Radet har ret til at stille &balifah’en til regnskab for alt
hvad der reelt finder sted i staten, hvad det end handler om
indenrigs- eller udenrigsanliggender, eller har relation til
finanser eller militeret. Radets mening anses som bindende,
der hvor flertallets mening normalt er bindende, og betragtes
ikke som varende bindende, der hvor flertallets mening
normalt ikke er bindende. I tilfelde af at Ummah-Ridet bliver
uenig med &balifah’en om hvorvidt en opgave, der er blevet
gennemfort 1 praksis, shariah-messigt er legitim, rettes der
henvendelse til Mahkamat al-Madhalim for at denne treffer
afgorelse om dens legitimitet eller retsstridighed. Rettens
afgorelse herom er bindende.
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4. Ummah-Radet har ret til at udtrykke utilfredshed over
khalifah’ens assistenter, wolah og ‘wmmal, og dets mening er
bindende heri. Kbhalifah'en har til pligt omgiende at afsatte
dem.

5. Radets muslimske medlemmer har ret til at indskraenke
kandidaterne til ghilafah-embede, og deres mening vedrorende
dette er bindende. Dermed bliver opstillingen af andre, som
ikke er inkluderet 1 Radets kandidatliste ikke godkendkt.
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Socialsystemet

Paragraf nr. 108 — Kvinden er primart en moder, husmor og en are
som skal varnes om.

Paragraf nr. 109 — Principielt skal mand adskilles fra kvinder og de
skal ikke medes, undtagen for et ®rinde, som Shari'ah anerkender og
samtidigt anerkender sammenmede herfor sisom /gy og handel.

Paragraf nr. 110 — Kvinden fir tildelt de samme rettigheder som
manden far, samt palegges de samme forpligtelser, som er palagt
manden, undtagen vedrorende det som Islam ud fra shari’ah-beviserne
har fastlagt specielt for kvinden, eller det som er fastlagt specielt for
manden. Kvinden har dermed ret til at beskaftige sig med forretning,
landbrug og industri, samt at indga kontrakter og transaktioner. Hun
har endvidere ret til at besidde alle typer ejendom, selv at forege sin
ejendom, eller gore det gennem andre, samt selv foretage alle sine
livsanliggender.

Paragraf nr. 111 — Det er tilladt for kvinden at blive udnavnt i
statsstillinger, at vealge #mmah-ridets medlemmer og at vere medlem
heri, samt at deltage i valget af &balifah’en og at give bai’a til ham.

Paragraf nr. 112 — Det er ikke tilladt for kvinden at bestride
styreembeder, sa hun kan ikke vare £halifah eller assistent, wali eller
‘amel. Hun kan heller ikke foretage noget som helst arbejde, der

betragtes som en del af styret. Ligeledes kan hun ikke vare en Qadi al-
Quda, en dommer 1 Mahkamat al-Madhalim eller en amir for Jihad.

Paragraf nr. 113 — Kvinden lever et offentligt liv og et privat. I det
offentlige liv er det tilladt for hende at omgas andre kvinder, mabarim
(mznd hun aldrig ma giftes med), samt fremmede mand (mznd hun
kan giftes med), med den forudsztning, at hun ikke viser andet end
ansigtet og henderne og ikke befinder sig 1 sminket tilstand (fabarru),
eller treeder frem 1 hjemlige hverdagstoj (fabadbul-tilstand). 1 privatlivet
er det dog kun tilladt for kvinden at leve med kvinder og sine mwaharin:-
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meand, og hun ma ikke leve med fremmede mand. I begge tilfalde
overholder hun alle shari’ah-love.

Paragraf nr. 114 — Kvindens &balwa (privatmede) med andre end en
mahram torbydes. Tabarruj samt afsloring af ‘awra (den del af kroppen
som skal dekkes) over for fremmede forbydes.

Paragraf nr. 115 — Bade manden og kvinden forbydes at foretage
enhver beskeftigelse, hvori der ligger nogen trussel mod moralen eller
en fare for fordervelse af samfundet.

Paragraf nr. 116 — Agteskabslivet er et liv, der skal etablere tryghed og
kammeratskab mellem to zgtefxller. Den mandlige axgtefalles gawama
(myndighed) over den kvindelige wmgtefxlle er en varetagelses-
myndighed og ikke en styremyndighed. Hun er palagt lydighed, hvor
han er palagt at forsorge hende efter den gazldende standard for
kvinder i samme status.

Paragraf nr. 117 — Begge =xgtefaller samarbejder fuldstendigt om
husarbejde. Manden er pélagt at patage sig alle opgaver, som foretages
uden for huset, hvor kvinden ifelge sin kunnen er palagt at foretage alt
arbejde inden for husets rammer. Manden er palagt at skaffe
tjenestefolk til kvinden, i den mangde som er tilstraekkelig, for at
tuldfere de nedvendige opgaver hun ikke er i stand til at fuldfere pa
egen hand.

Paragraf nr. 118 — Pasningen af sma born er en wgjzb over kvinden,
ligesom det er hendes ret, om end hun er muslim eller ikke-muslim,
safremt det lille barn har brug for denne pleje. Nar barnet, dreng eller
pige, ikke lengere har brug for det, skal situationen overvejes. I tilfaelde
af at bade plejemoderen og wali’ (mandlig varge) er muslimer, far
barnet mulighed for at velge hos hvem det ensker at bo. I tilfelde af at
den ene af dem er ikke-muslim, sd gives barnet ikke noget valg, men
gives til den muslimske part blandt dem.
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Okonomisystemet

Paragraf nr. 119 — Okonomipolitikken er synet pa den tilstand
samfundet burde befinde sig i nar man ser pa tilfredsstillelsen af
behovene. Tilstanden, som samfundet burde befinde sig 1, skal gores til
fundamentet for tilfredsstillelsen af behovene.

Paragraf nr. 120 — Det okonomiske problem ligger i fordelingen af
midler og tjenester over alle borgerne, og at gore det muligt for dem at
kunne benytte sig af disse, samt at kunne besidde og tilstrebe at fa
disse.

Paragraf nr. 121 — Den totale tilfredsstillelse af alle de basale behov
skal garanteres for alle individer, hver enkelte for sig. Staten skal ogsa
garantere, at det bliver muligt for enhver at kunne tilfredsstille sine
sekundare behov pa det hojest mulige niveau.

Paragraf nr. 122 — Allah (swt) er alene ejeren af midlerne. Han (swt)
har udvalgt menneskerne som efterfolgere heri. Med denne udvalgelse
som efterfolgere har de faet ejendomsretten til disse midler. Det er
ogsa Allah (swt), som gav individet tilladelse til at besidde disse, og
med denne specielle tilladelse har individet fiet lov til at have det reelle
ejerskab heraf.

Paragraf nr. 123 — Ejerskabet bestar af tre typer: Privat ejendom,
offentlig ejendom og statsejendom.

Paragraf nr. 124 — Privat ejendom er en shariah-lov, der vurderes ud
fra ejendom eller gavn. Den nedvendiggor at muliggore, for hvem den
tilhorer, at kunne fa gavn af ejendommen samt at fa 1 bytte herfor.

Paragraf nr. 125 — Offentlig ejendom defineres som Lovgiverens

(Allahs) tilladelse til fzllesskabet om at vare falles i at fa gavn af
ejendommen.
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Paragraf nr. 126 — Alle midler, hvis forvaltning afgores efter
khalifah’ens mening og 7tihad, anses som statsejendomme, sisom penge
tra skat, Rharraj og jizya.

Paragraf nr. 127 — Private ejendomme, bade flytbare og uflytbare, er
bundet til fem folgende shari'ah-massige midler:

Arbejde,

Arv,

Behov for midler til overlevelse,

Statens tildeling af sine midler til borgerne,

De midler som individerne modtager uden at gore gengzld i
form af penge eller indsats.

mO 0w

Paragraf nr. 128 — At disponere over ejendommen er begranset til
Lovgiverens (Allahs) tilladelse, bade 1 tilfxlde af at man disponerer
gennem forbrug eller gennem foregelsen af ejendommen. Dermed
torbydes odselhed, ekstravagance og narighed. Ligeledes forbydes de
kapitalistiske selskaber og kooperationer og de ovrige transaktioner,
som er 1 modstrid med Shari'ah. Riba, grov prissnyd, monopol,
gambling og lignende forbydes ogsa.

Paragraf nr. 129 — "Ushrjord (tiendepligtig jord) bestir af den jord,
hvis indbyggere har bekendt sig til Islam mens de var i besiddelse
heraf, samt jorden i den arabiske Halve. Kharraj-jord (skattepligtig jord)
er den jord, som blev indtaget gennem krig eller fredsaftale undtagen
den arabiske Halve. Med hensyn til ‘ushr-jorden ejer individerne bade
selve jorden og dens gavn, hvorimod £harraj-jorden ejes af staten, men
dens gavn ejes af individerne. Enhver har retten til at bytte ‘ushr-jorden
og gavnen af gharraj-jorden gennem de shari’ah-massige kontrakter, og
de kan arves ligesom de ovrige ejendomme.

Paragraf nr. 130 — Udyrket, ode jord (mawa?) ejes gennem oplivning
(dvs. dyrkning) og indhegning. Anden jord, der ikke er mawat, ejes kun
gennem en shari'ah-massig grund sisom arv, keb eller tildeling (af
staten).
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Paragraf nr. 131 — Udlejning af jord til agerbrugsformal forbydes
totalt, om den er &harraj eller ‘ushr-jord. Muzara’a (Forpagtning af jord)
torbydes, hvorimod musaga (forpagtning af jord plantet med trxer) er
tuldstendigt tilladt.

Paragraf nr. 132 — Enhver jordejer tvinges til at udnytte sin jord. Den,
som er i nod, far tildelt tilstrekkelige midler fra statskassen (Bast al-Mal)
til at muliggore denne udnyttelse. Jordbesiddelsen inddrages fra
enhver, der forsommer sin jord og ikke udnytter den i mere end tre ar,
hvorefter jorden tildeles andre.

Paragraf nr. 133 — Offentlig ejendom bestar af folgende:

A. Alt hvad der horer under fzllesskabets anleg, sisom byens
pladser,

B. De ubegraensede mineraler, sisom oliekilder,

C. De ejendomme, hvis natur umuligger individets besiddelse
heraf, sisom floder.

Paragraf nr. 134 — Fabrikker er per natur private ejendomme, men er
imidlertid underlagt samme lov (bukm), som gxlder for det produkt
tabrikken producerer. 1 tilfzelde af at produktet herer under privat
ejendom, bliver fabrikken betragtet som privat ejendom, sisom
tekstilfabrikker. Men hvis produktet herer under offentlig ejendom,
bliver fabrikken anset som offentlig ejendom, sisom fabrikker for
udvinding af jern.

Paragraf nr. 135 — Det er ikke tilladt for staten at forvandle en privat
ejendom til en offentlig ejendom, fordi den offentlige ejendom er
tastlagt i ejendommens natur og karakter og ikke ifelge statens mening.

Paragraf nr. 136 — Hver af wmmabs individer har retten til at benytte
sig af hvad der horer under offentlig ejendom. Staten ma ikke tillade en
enkelt af borgerne alene at besidde eller udnytte disse ejendomme.

Paragraf nr. 137 — Staten ma godt inddrage dele af mawat-jord, og jord

som horer under offentlig ejendom, under sit domane, nir den
vurderer, at det er 1 borgernes interesse.
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Paragraf nr. 138 — Ophobning af penge forbydes, selv hvis der betales
zakah heraf.

Paragraf nr. 139 — Zakah samles ind fra muslimerne og legges pa de
ejendomme, der er blevet specificeret af Shariah, hvilke bestir af
tolgende: Penge, handelsvarer, kreaturer og korn. Zakah ma ikke
legees pa andet end det, Shari'ah har anfort. Ydermere laegges zakah pa
enhver ejendomsbesidder, uanset om vedkommende er mukallaf
(ansvarlig), sisom den modne og forstandige person (‘ugz) eller en
ikke-mnkallaf (vansvarlig), sisom den mindrearige og sindssyge. Zakah
henszttes 1 en speciel sektion 1 Bait al-Mal, og ma udelukkende bruges
til én eller flere af de otte kategorier, som den glorvardige Qwur'an har
navnt.

Paragraf nr. 140 — [izya samles ind fra dhimma-tolk (ablu-dhimma), og
palegges kun modne mand efter deres finansielle evner. Jizya ma
hverken palegges kvinder eller born.

Paragraf nr. 141 — Kharraj (jordskat) pa &harraj-jord samles ind ud fra
dens potentielle afkast. Zakah pa ‘ushr-jord legges derimod pa dens
reelle afkast.

Paragraf nr. 142 — Muslimerne palegges kun at betale den skat, som
Shari’ah tillader staten at opkreve for at dakke udgifterne af Bait al-
Mal.  Forudsztningen herfor er, at skatten opkreves fra
pengeindehaverens overskud, som han har tilovers efter at have
opfyldt sine behov pa normal vis, samt at der tages hensyn til, om den
palagte skat er tilstraekkelig til dakning af statens behov.

Paragraf nr. 143 — 1 forbindelse med de opgaver, som Shari'ah har
tastlagt som varende wajib for ummah at udfere, har staten ret til at
indsamle penge fra muslimerne gennem palegning af skat, nar der ikke
er penge 1 Bait al-Mal til udferelse af disse, idet pligten i sadanne
tilfeelde palegges wmmah. Staten ma derimod ikke legge nogen skatter
pa ummah 1 forbindelse med opgaver, som Shari'ah ikke palegger ummah
at udfere. Dermed er det ikke tilladt for staten at opkreve afgifter til

127



domstole eller direktorater, eller i forbindelse med realiseringen af
andre former for interesset.

Paragraf nr. 144 — Statens budget har permanente indtegtskilder
tastsat af shari'ah-lovene. Fastszttelsen af budgettets sektioner, de
belob som hver sektion indbefatter, og hvad de fastsatte beleb 1 hver
sektion skal bruges til, er alle sammen sporgsmal, der er givet
khalifah’en til opgave at afgore efter hans mening og ztzhad.

Paragraf nr. 145 — De permanente indtegter for Bait al-Mal
(statskassen) bestar af hele fa:’ (krigsbytte), jizya, kbarraj, femtedelen af
rifkaz (metaller og begravede skatte) og zakah. Disse penge opkreves
permanent, hvad der end er behov herfor eller ej.

Paragraf nr. 146 — Staten ma godt opkreve skatter fra muslimerne,
hvis Bait al-Mals permanente indtegter ikke er utilstraekkelige til at
dekke statens udgifter. Staten er palagt at opkrave skatter efter
tolgende monster:

A. For at dekke udgifter, der pahviler Ba:t al-Mal, til de fattige, de
nedlidende, de vejfarende samt for udferelsen af jibad-pligten.

B. For at dekke udgifter, der ophviler Bait al-Mal, og som betales
til gengzld for tjenester, sasom udgifterne for ansatte,
soldaternes lonninger og regenternes ydelser.

C. For at dekke udgifter, der pahviler Bait al-Mal, til etablering af
offentlige vasener og anleg, der ikke indebzrer indtaegter,
sasom anleggelse af veje, etablering af vandvark og bygning af
moskeer, skoler og hospitaler.

D. For at dakke udgifter, der er palagt Bait al-Mal 1 tiltxlde af
katastrofer, som rammer borgerne 1 form af hungersned,
oversvommelse eller jordskelv.

Paragraf nr. 147 — Indtxgter, som optages i Bait al-Mal, omfatter
penge, der opkraves 1 form af told ved landets greenseposter, afkast fra
den offentlige ejendom og statsejendom, arveejendomme af dede som

ingen arvinger har og murtadins (fl. af murtad) ejendomme.

Paragraf nr. 148 — Bait al-Mals udgifter deles op 1 seks kategorier:
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B.

De otte kategorier, som er berettiget til zakah-penge, tildeles
penge fra gakah-sektionen.

De fattige, de nedlidende, de vejfarende, de som star i gzld og
Jihad finansieres fra Bait al-Mals permanente indtaegtskilder, 1
tilfelde af at der ikke findes penge 1 zakah-sektionen. Hvis der
heller ikke er penge deri, fir de som star 1 gzld intet. Mht. de
fattige, de nedlidende, de vejfarende og jihad skal der
opkraves skatter for at dakke udgifterne herfor. I tilfzlde af
trygt for skadevirkning ma staten optage lane herfor.

Personer, der yder staten tjenester, sisom ansatte, regenter og
soldater betales fra Bait al-Mal. Hvis der ikke er nok heri
opkreves der omgaende skatter til dekning af disse udgifter. 1
tilfelde af frygt for skadevirkning ma staten optage lan til
dxkning herfor.

De grundleggende vasener og anleg, som veje, moskeer,
hospitaler og skoler finansieres fra Bait al-Mal. Hvis der er
mangel heri, opkreves der omgiende skatter til dakning af
disse udgifter.

De uvasentlige anleg og vasener finansieres fra Bait al-Mal.
Hvis der ikke er tilstrekkelige midler hertil, skal finansieringen
udskydes.

Katastrofer, sisom jordskzlv og oversvemmelser, tackles
tinansielt gennem Bait al-Mal. Hvis der ikke er penge heri ma
staten optage lan omgaende. Lan indfries gennem indsamling
af skatter.

Paragraf nr. 149 — Staten garanterer arbejde for alle som er indehavere
af statsborgerskabet (Zabi’iyya).

Paragraf nr. 150 — Ansatte hos private og virksomheder har samme
retticheder og pligter som ansatte hos staten. Enhver lonmodtager er
ansat, uanset forskelle 1 arbejdstypen eller arbejderens beskaftigelse. I
tilfelde af at arbejdsgiveren og arbejdstageren strides om lon, afgeres
sagen ifolge den gennemsnitlige lon. Hvorimod hvis de strides om
andre sporgsmal, skal sagen afgores efter ansattelseskontrakten ifolge
shari’ah-lovene.
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Paragraf nr. 151 — Lonnen ma godt fastsattes ifelge arbejdets nytte
eller arbejderens nytte. Lonnen ma ikke fastsattes ifelge arbejderens
kundskaber eller akademiske kvalifikationer. Der findes ingen
lonforhojelser til ansatte. De skal derimod betales alt, hvad de fortjener
af lon til gengzld for arbejderens eller selve arbejdets nytte.

Paragraf nr. 152 — Staten garanterer forsorgelsen af arbejdslese og de
ubemidlede, som ikke har nogen slegtninge, der har pligt til at forsege
dem. Staten patager sig ligeledes at skaffe plejehjem for xldre og
handicappede.

Paragraf nr. 153 — Staten tilstreber at rigdomme cirkulerer iblandt
borgerne, samt forhindrer at den gar pa omgang iblandt en bestemt
samfundsgruppe.

Paragraf nr. 154 — Staten muliggor borgernes tilfredsstillelse af deres
sekundzre behov, samt skaber balancen i samfundet, ud fra midlerne
der star til radighed, pa folgende made:

A. Staten giver ud af flytbare og uflytbare ejendomme, som er i
dennes besiddelse 1 Bait al-Mal, af bla. fai’ (bytte vundet uden
kamp) og lignende.

B. Staten deler ud af sine opdyrkede eller ede jord til dem, der
ikke har nok jordarealer. Jordejere som ikke udnytter deres
jord, far ikke tildelt nogen jord. Ydermere forsyner staten de
jordejere, som ikke har rad til at dyrke deres jord, med de
nodvendige midler, for at gore dem 1 stand til det.

C. Staten patager sig indfrielse af lan pa vegne af dem, der star i
gxld, og som ikke er i stand til at tilbagebetale deres lan. Dette
gores bla. gennem zukah-penge, fai-penge og lignende.

Paragraf nr. 155 — Staten forer tilsyn med landbrugsanliggender og
afgroder ifelge det, som er pikrevet af landbrugspolitikken, der skal
realisere udnyttelsen af jord pa hoejest mulige produktionsniveau.

Paragraf nr. 156 — Staten forer tilsyn med alle industrielle anliggender,

og tager sig direkte af de industrier, som har forbindelse til det, der
horer under offentlig ejendom.
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Paragraf nr. 157 — Udenrigshandel anskues efter forretningsmandens
statsborgerskab ~ og  ikke  efter = varens  oprindelsesland.
Forretningsmaend, der er harbi (dvs. statsborgere af krigsforende
stater), forbydes at handle i vores territorier, undtagen med en speciel
tilladelse for forretningsmanden eller for godset. Forretningsmand, der
et mu'ahid (pagt-part) behandles efter aftalerne, der er indgaet mellem
os og dem. Forretningsmand blandt statens egne statsborgere
torbydes at eksportere varer, som vores lande har brug for, samt varer,
der kan styrke fjenden militert, industrielt eller gkonomisk. Dog
forbydes de ikke at importere ejendomme som de selv ejer. Lande,
som vi reelt er i krig med, sisom “Israel”, er undtaget fra disse love.
Over for disse lande galder lovene for de lande vi reelt er i krig med, i
alle vores relationer hertil, hvad disse end er handelsmassige eller af
anden art.

Paragraf nr. 158 — Alle statsborgere har ret til at etablere
videnskabelige laboratorier, som vedrorer alle livets anliggender. Staten
er selv palagt at etablere disse laboratorier.

Paragraf nr. 159 — Individer forbydes i at besidde ejerskabet af
laboratorier, der fremstiller produkter, hvis privat ejerskab medforer
skade pa #mmab eller staten.

Paragraf nr. 160 — Staten sorger for at alle sundhedstjenester er gratis
for alle, men forbyder ikke benyttelse af privat legebehandling eller
salg af medicin.

Paragraf nr. 161 — Investering og udnyttelse af udenlandsk kapital 1
statens territorier forbydes. Ligeledes forbydes tildeling af privilegier til
nogen som helst udlendinge.

Paragraf nr. 162 — Staten udsteder sin egen selvstendige valuta, der
ikke ma vare forbundet til nogen udenlandske valutaer.

Paragraf nr. 163 — Statens penge bestar af guld og selv, hvad de end

er slaet som meonter eller ej. Staten ma ikke have andre valutaer. Den
ma godt udstede noget andet 1 stedet for guld og selv under
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forudsaztning af, at de bliver fuld dekket af guld og selv i statskassen.
Dermed ma staten sla monter 1 form af kobber og bronze eller i form
af sedler eller andet, hvor den slar disse som sin egen valuta med sit
navn pa, under forudsztning af at de er fuldstendigt dekket af guld og
solv.

Paragraf nr. 164 — Valutaveksling mellem statens valuta og andre
landes valutaer er tilladt, lige som indbyrdes veksling af egen valuta.
Det er ogsa tilladt at valutavekslingen er ulige, 1 tilfzelde af at man
veksler mellem to valutaer af forskellige arter, med ojeblikkelig levering
som forudsztning. En sidan valutaveksling med senere levering (nasi’a)
er ikke tilladt. AEndring af valutakursen tillades betingelseslost, sifremt
vekslingen foregar mellem to forskelligartede valutaer. Enhver
statsborger har ret til at kebe den onskede valuta indenrigs eller
udenrigs, samt at kebe med den uden behov for valutatilladelse eller
lignende.
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Uddannelsespolitikken

Paragraf nr. 165 — Grundlaget, som pensumet bygger pa, skal vare
den islamiske ‘agida. Derfor fastlegges alle studiefag og
undervisningsmetoder saledes, at det ikke forer til nogen afvigelse fra
dette grundlag i undervisningen.

Paragraf nr. 166 — Uddannelsespolitikken bestar 1 dannelsen af den
islamiske mentalitet og den islamiske psyke. Alle de studiefag, som
onskes undervist, fastlegges pa grundlag af denne politik.

Paragraf nr. 167 — Malet med uddannelse er at skabe den islamiske
personlighed, samt at forsyne folk med de videnskaber og kundskaber,
der er relateret til livets anliggender. Undervisningsmetoderne
tastlegges derfor pa sadan en made, der realiserer dette mal, og hver
metode, der forer til andet end dette, forbydes.

Paragraf nr. 168 — Ugentlige lektioner inden for islamiske og arabiske
videnskaber skal afszttes 1 samme maxngde som inden for de
resterende videnskaber, bade 1 antal og tid.

Paragraf nr. 169 — Der skal 1 undervisningen skelnes mellem de
eksperimentale videnskaber og hvad der herer herunder, sisom
matematik, pa den ene side, og de kulturelle kundskaber pa den anden
side. De eksperimentale videnskaber, og hvad der horer herunder,
undervises efter behov og begraenses ikke til noget bestemt
uddannelsesniveau. Hvad de kulturelle kundskaber angar, skal de
undervises 1 grundskole og gymnasieskole niveauer ifelge en specifik
politik, der ikke star i modstrid med Islams tanker og love. I det hojere
uddannelsesniveau undervises disse kulturelle kundskaber som andre
videnskaber, med den forudsatning at det ikke forer til nogen afvigelse
tra uddannelsespolitikken og malet herfor.

Paragraf nr. 170 — Den islamiske #hagafa skal undervises i alle

uddannelsesniveauer. I det hoje uddannelsesniveau skal der etableres
specielle studier for diverse islamiske kundskaber, pa samme made
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som der etableres specielle studier for medicin, ingenioruddannelse,
naturfag og lighende.

Paragraf nr. 171 — Kunst og handvark kan i nogle udformninger hore
under videnskab, ligesom handel, sofart og landbrug. I disse tilfelde
kan man, ubetinget og uden restriktioner, tage imod kunst og
handvark. Kunst og handvark kan ogsa here under #hagafa, 1 tiltelde
hvor de er influerede af et bestemt livsperspektiv, saisom billedkunst og
skulptur. 1 sa fald ma de ikke godtages, hvis de star 1 modstrid med
Islams perspektiv.

Paragraf nr. 172 — Undervisningspensum skal vaere ens, og der gives
ingen tilladelse til undervisning i et andet pensum end statens.
Privatskoler forbydes ikke, sifremt de er bundet til statens pensum,
etableret pa grundlag af undervisningsplanen, samt opfylder
uddannelsespolitikken og malet. Forudsztningen herfor er, at der i
undervisning ikke foregar sammenblanding mellem hanken og
hunken, hverken blandt eleverne eller lererne, og med den betingelse
at de ikke er specielt beregnet til en bestemt sekt, religion, »adh’hab,
race eller farve.

Paragraf nr. 173 — Staten har pligt til at sorge for at ethvert individ,
han - eller hunken, far undervisning 1 alt hvad mennesket behever for
at kunne klare byrderne pa livets slagmark. Dette gzxlder bade
grundskole- og gymnasieniveauet. Staten er dermed palagt at sorge for
dette, og at det bliver gratis for alle. Staten skal ogsa serge for at hojere
uddannelse er tilgengeligt for alle, gratis og til sa hoj grad som der er
ressourcer til.

Paragraf nr. 174 — Staten er palagt at sorge for etablering af
biblioteker, laboratorier og de ovrige midler til udvikling af
kundskaber, uden for skolernes og universiteternes regi, for derved at
sikre en mulighed for dem, der er interesseret 1 at fortsette med deres
torskning inden for diverse kundskabsomrider, sasom Figh, Usul al-
Figh, Hadith, Tafsir at Qur'anen, tanke, medicin, ingenioruddannelse og
kemi, samt inden for opdagelser, opfindelser og lignende, med det
formal at et enormt antal af j#ibad-kyndige, kreative videnskabsmand
og opfindere frembringes.
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Paragraf nr. 175 — Udnyttelse af varker til undervisningsformal pa alle
uddannelsesniveauer forbydes. Ingen har, si snart vedkommende har
trykt og distribueret en bog, copyright pa den, hvad det end er
forfatteren eller en anden. Hvorimod i tilfzlde af at bogen hverken er
blevet trykt eller distribueret, men ligger hos ham som idéer, har ejeren
ret til at tage betaling for at give disse til folk, og kan ligeledes tage
betaling for at give undervisning heri.
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Udenrigspolitikken

Paragraf nr. 176 — Politik er varetagelse af wmmahs anliggender
indenrigs som udenrigs. Den udeves af staten og af wmmah. Staten
foretager denne varetagelse 1 praksis, hvor wmmah stiller staten til
regnskab herfor.

Paragraf nr. 177 — Det er absolut ikke tilladt for noget individ, parti,
sammenslutning eller gruppe at have forbindelse til nogen som helst
tremmed stat. Forbindelse til andre stater er udelukkende begrenset til
staten, fordi den alene har ret til at patage sig varetagelse af anliggender
1 praksis, til gengzld er ummah og partier palagt at stille staten til
regnskab for disse udenrigsrelationer.

Paragraf nr. 178 — Malet helliger ikke midlerne, idet metoden er af
samme art som idéen. Derfor ma man ikke begi haram for at opna
noget, der er wajib eller mubah. Politiske midler ma ikke stride imod
politikkens metode.

Paragraf nr. 179 — De politiske manevrer er nedvendige i
udenrigspolitikken. Gennemslagskraften heri ligger i at offentliggore
aktiviteterne og skjule hensigterne.

Paragraf nr. 180 — Blandt de vigtigste politiske fremgangsmader er
den modige afsloring af andre staters forbrydelser, opklaring af faren
ved falske politikker, skandalisering af lumske sammensvargelser samt
destruering af misvisende personligheder.

Paragraf nr. 181 — At demonstrere magtigheden af de islamiske tanker
1 at varetage individernes, nationernes og staternes anliggender anses
som de vigtigste politiske fremgangsmader.

Paragraf nr. 182 — Den politiske sag for #mmah er Islam i sin stats

styrke, den korrekte implementering af Islams love og den permanente
levering af Islams da’wab til verden.
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Paragraf nr. 183 — At bzre den islamiske da’wah er aksen som
udenrigspolitikken roterer om, og grundlaget som statens relationer til
alle andre stater baseres pa.

Paragraf nr. 184 — Statens relationer til de etablerede stater baserer sig
pa fire betragtninger, hvilke bestar af folgende:

1.

De etablerede stater i den islamiske verden betragtes som en
del af det samme land, og herer derfor ikke ind under
udenrigsforhold. Ligeledes ma relationerne til disse ikke anses
for at hore med til udenrigspolitikken, og det er waib at
arbejde ihaerdigt for at forene dem alle i én stat.

De stater, som vi har okonomiske, handelsmassige, eller
kulturelle traktater med, eller traktater om godt naboskab,
behandles ifelge traktaternes bestemmelser. Hvis traktaten
anforer det, kan statsborgerne fra det pagaldende land godt
komme ind pa statens territorier med identitetskort uden
behov for pas, under forudsaztning af at vores statsborgere far
en lige behandling 1 praksis. Vores okonomiske og
handelsmassige relationer til disse stater skal vaere begrenset
til bestemte punkter og specifikke karakterer, der er
nodvendige, men ikke forer til at styrke disse stater.

De stater med hvem vi ikke har nogen traktater og de stater,
der reelt er kolonistater sasom England, USA og Frankrig
samt de stater som har griadige planer mod vores lande, sisom
Rusland, anses for potentielle krigsforende stater. Der skal
derfor tages alle forholdsregler i forhold til disse stater og
ingen diplomatiske relationer mé etableres med disse. Deres
statsborgere ma kun komme ind til vores territorier med pas
og med en speciel indrejsetilladelse til hvert enkelt individ og
for hver enkelt rejse, medmindre den pagzldende stat bliver
en reel krigsforende stat.

Overfor de stater, der reelt er krigsforende, som eksempelvis

“Israel”, skal man tage krigstilstanden som grundlaget for alle
torhold. En sadan stat bor behandles som vi er 1 reel krig
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hermed, uanset om der er en vabenhvile mellem os og den
pagzldende stat eller ej. Adgang til vores territorier er forbudt
tor alle statsborgere af en sadan stat.

Paragraf nr. 185 — Alle militaere traktater og pagter, og hvad der ellers
findes af denne art, og hvad ellers horer under disse, sisom politiske
traktater og aftaler om udlejning af baser og lufthavne, er fuldstendigt
forbudt. Indgielse om godt naboskabs, eller okonomiske,
handelsmassige og finansielle traktater er tilladt, og ligesidan
vabenhvileaftaler.

Paragraf nr. 186 — Det er forbudt for staten at tage del 1
organisationer, der er etableret pa et andet grundlag end Islam, eller er
baseret pa implementering af ikke-islamiske love. Dette indbefatter de
internationale organisationer siasom De Forende Nationer, Den
Internationale Domstol, Den Internationale Valutafond og
Verdensbanken, samt de regionale organisationer som Den Arabiske
Liga.
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Moral 1 Islam

Islam defineres som den Deen, Allah (swt) nedsendte til vor Mester
Muhammad (saaws) for at organisere menneskets forhold til dets
skaber, sig selv og andre mennesker. Menneskets forhold til dets
skaber inkluderer ‘agida og ‘ibadat, menneskets forhold til sig selv
inkluderer moral, fode og kleder; og menneskets forhold til andre
mennesker inkluderer 7u'amalat (transaktioner) og afstraffelser.

Islam behandler alle menneskets problemer og anskuer mennesket
som en udelelig helhed. Derfor behandler Islam menneskets
problemer pa en ensartet made. Endvidere har Islam bygget sit system
pa et andeligt fundament, som er ‘wgida. Dermed udger det andelige
aspekt fundamentet for Islams kultur, stat og Shari’ab.

Selvom den islamiske Shari'ah definerer de forskellige systemer 1
praecise detaljer, sasom 7badat-, okonomi- og straffesystemet, har den
ikke fastlagt et detaljeret system for moralen. Snarere har Islam
behandlet lovene om moral som pabud og forbud, der er abenbaret fra
Allah (swt), uden hensyn til yderligere detaljer om at moralen skal
tildeles en mere sxrskilt dimension af opmarksomhed end andre. 1
torhold til de ovrige love ahkam, er lovene angiaende moral mindre
detaljerede. Endvidere fik moralen ikke en swrskilt sektion 1 den
islamiske figh. I figh-vaerkerne, som indkluderer shari’ah-lovene, finder
vi saledes ikke nogen kapitler med overskriften "Moral-Kapitlet’.
Derudover har figh-kyndige (retslerde) og mujtahidin (jura-kyndige) ikke
beskaftiget sig specielt med undersogelse og udledning i forbindelse
med lovene relateret til moralen.

Moral pavirker pa ingen made et samfunds opstaen, fordi samfund
bestar af livssystemer, og pavirkes af tanker og folelser. Moral har
ingen pavirkning 1 samfundets dannelse, og afger ikke dets ophojnelse
eller degradering. Den effektive faktor er derimod den offentlige
tradition, der stammer fra livsopfattelser. Det er heller ikke moralen,
som styrer samfundet, men de implementerede systemer heri, samt de
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tanker og folelser som folket adopterer. Moralen kommer af tankerne
og folelserne, og er et resultat af implementeringen af systemet.

Pa dette grundlag er det ikke tilladt at baxre da’wah til moral i
samfundet, da moralen er resultater af Allahs (swt) pabud og realiseres
gennem kaldet til ‘wgida og kaldet til implementeringen af Islam 1 det
hele taget. Det skyldes ogsa at kaldet til moral faktisk vender op og ned
pa de islamiske opfattelser om livet, samt leder folk vaek fra at fa en
forstielse for samfundets virkelighed og bestanddele. Ydermere
bedover kaldet til moral folk med de individuelle dyder, hvilket
tforarsager at folk overser de sande midler for livets fremgang.

Derfor er det farligt at gore den islamiske da’wab til et kald til moral,
idet den giver folk den falske forstaelse af, at den islamiske da’wabh er et
moralsk kald, og udsletter dermed Islams intellektuelle billede, samt
hindrer folks forstielse for Islam, og forer dem vak fra den eneste
metode, der leder til implementeringen af Islam, nemlig etableringen af
den islamiske stat. Da den islamiske Shari’ah behandlede menneskets
torhold til sig selv gennem de shari’ah-love der er relateret til de
moralske karakterer, fastlagde den ikke et system herfor, som den
gjorde med “badat og mu'amalat. Shari’ah har derimod taget hensyn til
realiseringen af specifikke vaerdier, som Allah (swt) har pabudt, under
udforelsen af disse love, saisom sandfardighed, ®rlighed og at undga
snyd og misundelse. Disse karakterer finder kun sted gennem én ting,
som er Allahs befaling til at overholde den moralske vardi, sisom de
noble karakterer og dyder. /Arlighed, for eksempel, er en moralsk
karakter som Allah (swt) har befalet. Af den grund er man palagt at
tilsigte dens moralske verdi under udferelsen af den. Herved opnis
den moralske verdi og kaldes siledes for moral. Pa den anden side, nar
disse karakterer bliver til som resultat af menneskets handlinger, sisom
dydighed der kommer fra salah, eller bliver til som resultat af
overholdelsen af den pligt, som nedvendiggor at man er opmarksom
pa disse karakterer wunder wudferelsen af msu'amalat, sisom
sandferdigheden under handel, s vil den moralske vardi ikke opnas
herved, da den ikke var hensigten med udferelsen af handlingen.
Tvartimod udgoer disse kvaliteter, som finder sted ud fra handlingernes
resultater samt forpligtelsen af at vaere opmarksom pa disse, moralske
verdier for mu’min, nir han/hun tilbeder Allah (swt) og udferer
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mu’amalat. Med den forste hensigt realiserer mu’min den andelige
vaerdi med salah, mens han/hun med den anden hensigt realiserer den
materialistiske verdi gennem handel, og pd samme tid er man
karakteriseret med de moralske vardier.

Shari’ah har redegjort for de karakterer med hvilke karakterisering af
anses for at vaxre god moral, og de karakterer, med hvilke
karakterisering af, anses for at vaere darlig moral. Shari’ah har opfordret
til den gode moral og har forbudt den darlige. Shari’ah har opfordret til
sandferdighed, xrlighed, venlighed, ydmyghed, at man er god ved sine
toraeldre (bir al-walidain), har et godt og permanent forhold med sine
slegtninge (siat al-rabm), at man fjerner sorg hos andre, samt at man
onsker for sine muslimske soskende dét man onsker for sig selv.
Shari’ab har betragtet alt dette og lignhende som en opfordring til at
rette sig efter Allahs pabud. P4 samme tid forbod Shari’ah de modsatte
kvaliteter, sasom logn, utroskab, misundelse, f#ur og lignende, og har

betragtet dette og lignende som et forbud mod det, som Allah (swt)
har forbudt.

Moral er en del af denne Shari'ah og en del at Allahs pabud og
torbud som nedvendigvis skal realiseres 1 muslimens psyke, for saledes
at vedkommendes overholdelse af Islam og udferelse af Allahs
befalinger bliver fuldkommengjort. Dog er metoden, hvorigennem
man realiserer moralen i hele samfundet, at skabe de islamiske folelser
og tanker. Realiseringen af moralen i fallesskabet forer nedvendigvis
til realiseringen af denne i individerne. Det er en selvfolge at kaldet til
moral 1 sig selv ikke forer til opnaelsen af den, men derimod opnas den
gennem den fornavnte metode, som gar ud pa at skabe de islamiske
folelser og tanker. Pabegyndelsen af denne proces nedvendiggor
imidlertid at forberede en sammenslutning med hele Islam, hvori
individerne ikke befinder sig som varende uathzngige, men som
udgorende en del af gruppen, med det formal at bare den komplette
islamiske da’wah 1 samfundet, si de skaber de islamiske folelser og de
islamiske tanker. Folk vil dermed karakterisere sig med moral i1
massevis, som felge af deres indtradelse 1 Islam 1 massevis. Her skal
det forstds klart, at denne holdning gor moralen til en uundgaelig
selvfolge af Allahs piabud og af implementeringen af Islam, samt
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understreger nodvendigheden af at muslimen karakteriserer sig med
den gode moral.

Allah (swt) har i mange vers 1 den glorverdige Qwur'an, opklaret de
karakterer som mennesket skal karakterisere sig med og strabe efter.
Disse karakterer bestar af ‘agida, ‘ibadat, mu’amalat og moral. Disse fire
karakterer skal nedvendigvis treede samlet 1 kraft. Allah (swt) siger i
surat Lugman:
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“Og (husk) da Luqman sagde til sin sgn, da han formanede
ham:

O min kare son, set ikke (nogen eller noget) ved siden af Allah,
thi afgudsdyrkelse er visselig en stor synd.
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Og Vi har pdlagt mennesket angdaende dets foraldre, dets moder

barer det i svaghed pa svaghed, og dets afvenning tager to ir,
(idet Vi dbenbarede):

Var taknemmelige mod Mig og dine forzldre.
Til Mig vender du tilbage.

Men hvis de strides med dig, om at du skal satte op ved siden af
Mig det, som du ikke har nogen viden om, s skal du ikke adlyde
dem.

Men omgis dem pa passende vis i denne verden, og folg deres
vej, som vender sig til Mig.

Sa skal I vende tilbage til Mig, og Jeg vil underrette jer om det, I
plejede at gve.

(Lugman sagde): O min kare sgn, om det sa kun er vegten af et
sennepskorn, og det er i en klippe eller i himlene eller pa jorden,
sa vil Allah komme med det, thi Allah kender de mindste ting,
Han er Alvidende.

O min kare son, hold bgn og pabyd ma’ruf og forbyd munkar og
ver udholdende i (alle de ting) der rammer dig, thi det er (et
sporgsmal) om beslutsomhed.

Og vend ikke din kind bort fra mennesker og gd ikke stolt
omkring pa jorden, thi Allah elsker ikke nogen bedragerisk
pralhals.

Og gi af sted med afmadlte skridt og s@nk din stemme, thi den
afskyeligste stemme er visselig ®slernes (skrydende) stemme.”

(OQM. 31: 13-19).

Allah (swt) siger 1 su#rat al-Furqan:
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“Den Nadiges tjenere er dem, der vandrer i ydmyghed pa jorden, og som, nar de
uvidende taler til dem, siger: Fred.

Og som vager om natten for (at soge) deres Herre, idet de faster sig ned (og
lovpriser Ham), og idet de star op (og reciterer Hans abenbaring).
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Og som siger: Vor Herre, afvend fra os helvedes straf; thi dens straf er sare
tyngende.

Sandelig, slet er det som opholdssted og som en bolig.

Og de, som ndr de giver ud, ikke overdriver og ikke er nearige, men iagttager den

gyldne middelvey.

Og de, som ikke pakalder andre guder sammen med Allah og som ikke draber det
menneske, som Allah har forbudt (at drabe), undtagen for en retferdig sag, og som
ikke begar hor.

Og den, som gor dette, skal mode straffen for sin synd. Straffen skal fordobles for
ham pa Opstandelsens Dag, og han skal forblive i den, vancret.

Men ikke den, som angrer og har iman og handler retfwrdigt; thi for sadanne vil
Allah forandre deres onde handlinger til gode handlinger og Allah er Tilgivende,
Barmbyjertig.

Og den, der angrer og handler retferdigt, vender sig visselig med sand anger til
Allah.

Og de, som ikke aflegger falsk vidnesbyrd, og som, ndr de passerer forfangelighed,
vandrer verdigt forbi.

Og de, som, ndr deres Herres dabenbaringer navnes, ikke falder dove og blinde i/
Jorden derved.

Og de, som siger: Vor Herre, skank os fra vore hustruer og vore born (vore) gjnes

fryd, og gor os til et forbillede for de gndfrygtige.

De skal belonnes med hojgemakker (i paradiset), fordi de var ndholdende; og de vil
dér blive modtaget med hilsen og fred.

De skal forblive der, et skont opholdssted og hjem er det.”
(OQM. 25: 63-76).

Allah (swt) siger 1 surat Al-Isra’:
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“Og din Herre har pabudt: Tilbed Ham alene og (vis) godhed mod foreldre.

Huad enten en af dem eller de begge nar den hoje alder hos dig, sa tal aldrig
nedsattende til dem, og stod dem ikke bort, men tal et nddigt ord til dem.

Og skank for dem ydmyghedens vinge af barmbyjertighed og sig: Min Herre, vis
dem barmbyertighed, ligesom de opfostrede mig som lille.

Jeres Herre ved bedst, hvad der i jeres sjwle: hvis I er retferdige, sa er Han visselig
Tilgivende mod dem, der vender sig (til Ham).

Og giv slegtningene deres rette del og de fattige og den vejfarende, men ver ikke i
nogen mdde odsel. De odsle er satanernes brodre, og Satan var utaknemmelig mod

sin Herre.

Og hvis du vender dig bort fra dem for at strabe efter din Herres barmbjertighed,
pd hvilken du haber, sa tal til dem et lettelsens ord.
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Og hold ikke din hand lenket til din hals, og strak den (heller) ikke ud i dens
fulde lengde, sa dn ma sidde dadlet (0g) blottet (for alle midler).

Sandelig, din Herre udpider Sit underhold til hvem Han vil og begranser det (for
hvem Han vil), thi Han kender og ser Sine tienere.

Og drab ikke jeres born af frygt for fattigdom; Vi forsorger dem og jer. Sandelig,
drabet pa dem er en stor synd.

Og gd ikke ner til hor, thi det er noget skandigt og en ond vej.

Og drab ikke det liv, som Allah har forbudt (at tage), undtagen (det sker i

overensstemmelse) med (lov) og ret.

Og ndr en drabes med urette, har Vi visselig givet hans varge (wali’) fuldmagt (til
at kreve gengeldelse), men han skal ikke overskride (de foreskrevne) granser i
drab, for han er bjulpet.

Og nerm jer ikke den foraldreloses ejendom undtagen pa bedste miade, indtil
han/ hun nar sin modenbed, og opfyld pagten, thi pagten skal der gores regnskab

Sor.

Og giv fuldt mal, nar I maler, og vej med en ret vagt. Dette er bedre og skonnere i
(sidste) end.

Og folg ikke det, som du ikke har nogen viden omy thi horelsen og synet og
Jorstanden skal drages til regnskab derfor.

Og ga ikke hovmodigt pd jorden; thi du kan visselig ikke gennembore jorden, og du
kan ikke na bjergene i hojde. Det onde af alt dette er forhadt hos din Herre.”
(OQM. 17: 23-38).

Versene i disse tre sura'er reprasenterer hver for sig en komplet enhed,
som illustrerer de forskellige kvaliteter, samt anskueliggor muslimens
adfeerd og demonstrerer den islamiske personlighed i dens unikke
essens, der er serskilt fra andre. I disse vers kan man bemaerke at de
navnte karakterer er pabud og forbud fra Allah (swt), hvoraf nogle er
love forbundet med ‘agida, og ligeledes er der andre love, der er
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relateret til 7badat, og andre til mu’amalat og moral. Endvidere kan man
bemzarke, at versene ikke er begrenset i deres indhold til de moralske
kvaliteter. Versene inkluderer ogsa ‘agida, ‘ibadat og mu’amalat, ligesavel
som de omfatter moralen, hvilket udger alle de karakterer som danner
den islamiske personlighed. Derfor vil den begrensede beskaftigelse
med moral alene ikke frembringe det perfekte menneske og den
islamiske personlighed. For at disse kvaliteter realiserer deres formal,
skal de nedvendigvis vare baserede pa det dndelige fundament som er
den islamiske ‘zgida, og karakteriseringen med disse skal ogsa baseres pa
denne ‘agida. Muslimen karakteriserer sig sdledes ikke med
sandferdighed for sandferdighedens skyld, men fordi Allah (swt)
beordrede muslimen til dette, trods det at muslimen soger at realisere
den moralske verdi nir han/hun siger sandheden. Moralen ma man

derfor ikke karakteriseres ved for moralens skyld, men fordi Allah har
befalet den.

Saledes skal muslimen vere karakteriseret ved de moralske karakterer,
og han/hun skal udfere disse lydigt og hengivent, da disse kvaliteter er
relateret til zagwa over for Allah (swt). Nar sagen er saledes at disse
karakterer fremkommer som resultat af ’ibadat:

“T'hi salah holder visselig (mennesket) borte fra det skandige og muntkar (det
onde)” (OQM. al-’Ankabut 29: 45),

og er noget, som der skal tages hensyn til i forbindelse med mu’amalat;
tor: “(Hele) Deen bestar i (den gode) behandling”, udover at de i sig selv er
specifikke pabud og forbud, sa har alt dette den effekt at de moralske
karakterer bliver grundfaestet 1 muslimens psyke, samt forvandler disse
til et nedvendigt karaktertrek. Pa dette grundlag er moralens
integration med resten af livssystemerne - skont de er uathzngige
karakterer - nok til at sikre dannelsen af en retskaffen muslim. Isar set 1
lyset af det faktum, at ens karakterisering med moral skyldes
vedkommendes lydighed mod Allahs befalinger samt atholdenhed fra
Allahs forbud, og slet ikke fordi at en given moral gavner eller skader i
livet. Det er netop dette, der gor en persons karakterisering med den
gode moral bade permanent og fast, sa lenge muslimen holder fast ved
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at implementere Islam. Muslimen vil derimod ikke rotere om nytten der
hvor den drejer, idet formilet med moralen ikke er at realisere nytte.
Tvartimod skal nytten holdes vak fra moralen, da formalet med moral
kun er den moralske verdi, ikke den materialistiske, menneskelige eller
andelige vaerdi. Alle disse tre verdier ma derfor heller ikke blandes med
moral, for da vil der opsta forvirring under overholdelsen eller
karakteriseringen med den. Der skal rettes opmarksomhed mod den
kendsgerning at den materialistiske vaerdi skal holdes vak fra moralen,
samt at man skal holde sig vak fra udferelsen af moral for gavns og
nyttes skyld, da dette udger en fare for den.

Konklusionen er at moral ikke er en del af samfundets bestanddele,
men en af individets. Derfor vil man ikke kunne rette op pa samfundet
gennem moral, men gennem de islamiske tanker og de islamiske
folelser, samt ved implementering af de islamiske systemer. Til trods
for at moralen konstituerer en bestanddel hos individet, si er den
alligevel ikke den eneste, og ma heller ikke vare det. Moralen skal
nodvendigvis ledsages af ‘agida, ‘ibadat og mu’amalat. Derfor vil den
person hvis moral er god, men som ikke bekender sig til den islamiske
‘agida, ikke have nogen betydning, da vedkommende er £afir, og med
kufr teller intet. Noget lighende er det for den person som besidder en
god moral, men samtidig udferer vedkommende ikke %Zbadat eller retter
sig ikke efter shari’ah-lovene 1 sine mu’amalat. Heraf er tilstedevarelsen
at ‘aqgida, ‘ibadat, mu’'amalat og moral 1 evalueringen af individet yderst
nodvendig at tage 1 betragtning. Ifelge Shari’ah er det slet ikke tilladt at
beskaftige sig alene med moral og forsomme de andre karakterer. I det
hele taget ma man ikke beskaftige sig med noget som helst forend der
er tryghed angiende ‘agida. Den fundamentale faktor for moralen er, at
den skal vare baseret pa den islamiske ‘agida, samt at den troende
karakteriserer sig med moralen som pibud og forbud fra Allah (swt).
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